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Do Conceito de Numero e Magnitude na

Matematica Grega Antiga*

Diego P. Fernandes™

Resumo

O propédsito deste texto é apresentar a evolucao da relacao entre o con-
ceito de nimero e magnitude na matemadtica grega antiga. Revisaremos o
programa pitagérico e a sua crise com a descoberta das magnitudes incomen-
suraveis. Em seguida, sumarizamos o trabalho de Eudoxus. Ele amplificou
a teoria das proporcoes pitagérica, fazendo-a aplicadvel também a magnitudes
incomensuraveis. Veremos que, com o passar do tempo, a existéncia de mag-
nitudes incomensuraveis deixou de ser algo estranho. Ja na época de Platao e
Aristételes, sua existéncia ja era lugar comum: inclusive ao ponto de se con-
siderar absurdo que todas as magnitudes fossem comensurdveis. Aristételes
criticou o programa pitagdrico e defendeu que, apesar de pertencerem a mesma
categoria (quantidade), niimero e magnitude sao de espécie distinta: numero
¢é discreto e magnitude é continuo. Por fim, apresentamos brevemente como
o conceito de numero foi amplificado com o passar dos séculos até incluir a
nocao de continuidade.

Palavras-chave: niimero, magnitude, incomensuréaveis, matemaética grega

antiga.

Abstract

The Concept of Number and Magnitude in Ancient
Greek Mathematics

The aim of this text is to present the evolution of the relation between
the concept of number and magnitude in ancient Greek mathematics. We
will briefly revise the Pythagorean program and its crisis with the discovery
of incommensurable magnitudes. Next, we move to the work of Eudoxus and

present its advances. He improved the Pythagorean theory of proportions, so
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that it could also treat incommensurable magnitudes. We will see that, as the
time passed by, the existence of incommensurable magnitudes was no longer
something strange. Already in the period of Plato and Aristotle, their exis-
tence was common place: up to the point of being considered absurd that all
magnitudes were commensurable. Aristotle criticized the Pythagorean pro-
gram and defended that, though belonging to the same category (quantity),
number and magnitude are of distinct species: number is discrete and magni-
tude is continuous. We finish by presenting briefly how the concept of number
was amplified throughout the centuries until it came also to include the notion
of continuity.

Keywords: number, magnitude, incommensurable, ancient Greek math-

ematics
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1 Introducao

O conceito de nimero surgiu do processo de medi¢ao e permaneceu durante muito
tempo associado a ele. Foi a partir das investigagoes dos membros da escola pitagorica
que a associacao do conceito de niimero com a mensuragao passou a ser menos in-
tensa até desaparecer completamente. A escola pitagorica é conhecida por ter tido a
concepcao de que o nimero ¢ a esséncia de todas as coisas. E razoavel dizer que uma
das razoes de tal concepcao ter surgido foi a observacao pelos membros dessa escola
da ocorréncia de certos padroes na producgao dos sons, isto é, em um instrumento
musical de corda, quando a corda é diminuida ao meio, se obtém uma nota uma
oitava acima. Assim, a razao de uma nota para sua oitava é 1:2. Do mesmo modo
descobriram que a razao de uma nota para sua quinta e quarta é 2:3 e 3:4 respec-
tivamente. Outra descoberta dos pitagoricos que certamente os instigou a formular
a teoria de que o numero ¢é a esséncia de todas as coisas é a seguinte. Se se tenta
construir uma uma figura plana a partir de linhas retas de medida 3,4 e 5, obtém-se
a figura de um triangulo com um angulo reto. Se, no lugar das medidas 3,4 e 5 forem
colocadas outras medidas com a mesma razdo dessas, obter-se-a uma figura similar.
Certamente o conhecido teorema de Pitagoras foi consequéncia de tais observagoes.
Assim, os pitagéricos devem ter comecado a pensar que para obter conhecimento
da natureza das coisas, como na harmonia e na geometria, lhes bastava estudar os
nimeros e a razoes entre eles. Seguramente é esta a origem da acepc¢ao atual da
palavra “razao”.

O programa pitagorico, contudo, nao tardou a encontrar uma dificuldade in-
superavel. Ao tentar descobrir a razao entre o lado do pentdgono regular com sua
diagonal os matematicos pitagdricos nao conseguiam encontrar nenhuma razao. Von
Fritz argumenta que Hippasus de Metapontum! foi o primeiro a demostrar a impos-
sibilidade de encontrar uma razao. Ele demonstrou que nao se consegue encontrar
dois nimeros que expressem a razao da diagonal com o lado do pentagono regular.
Essa demonstragao certamente causou um enorme abalo nas fundamentos da escola
pitagérica, e nao é de se estranhar que haja algumas lendas sobre a publicagao de
tal resultado por Hippasus.? Posteriormente surgiram novos resultados de incomen-
surabilidade, em cujas provas apresentavam um grau de complexidade muito maior
do que a de Hippasus, por exemplo, a demonstracao que se o lado do quadrado fosse
comensuravel com a diagonal, um mesmo niimero seria par e fmpar.

O conhecimento da existéncia magnitudes para as quais nao se conseguia encon-

! (Fritz, 1945, p. 260)
2Conta-se que Hippasus morreu em um naufrigio como punicio pelos deuses por tornar piblicos
coisas tao terriveis. (ibid., p. 244)
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trar uma razao minou, portanto, a teoria das proporcoes dos pitagoricos, e junto
com ela a tentativa de subsuncao do conceito de magnitude ao conceito de nimero.
A teoria das proporcoes dos pitagoricos somente se aplicava apenas as magnitudes
comensuraveis. A busca de uma teoria das proporgoes que conseguisse englobar
tanto as magnitudes comensuraveis como as incomensuraveis desembocou na teo-
ria das proporgoes de Eudoxus. A teoria de Eudoxus claramente mostrava que na
verdade a geometria é mais ampla que a teoria dos ntimeros, pois toda razao entre
nimeros pode ser expressa por uma razao entre magnitudes, mas nao vice-versa.
Comecaremos o texto fazendo uma exposicao geral do conceito de niimero nos
gregos desde os fildsofos pré-socraticos, mostraremos em seguida como os pitagoricos
tentam ampliar esse conceito de ntimero, e como se viram impossibilitados, através
da descoberta da incomensurabilidade, a levar a cabo tal tarefa. Posteriormente
sera apresentada a teoria das proporcoes que conseguia lidar com as magnitudes
incomensuraveis, e como a diferenca entre o conceito de nimero e magnitude é
formulada por Aristételes como uma diferenca fundamental entre os conceitos de
continuo e discreto. Por fim, apresentaremos muito brevemente como o conceito de

nimero foi ampliado posteriormente.?

2 O conceito de nimero nos gregos

O conceito de ntimero nos gregos, que denominaremos aritmos, é completamente
diferente do conceito de niimero atual, que engloba niimeros naturais, nimeros neg-
ativos, niimeros racionais, niimeros irracionais, nimeros complexos, etc.

Para os gregos, o conceito de aritmos era ainda mais estrito que o conceito
de nimero natural. Dois elementos do conjunto dos nimeros naturais nao estao
presentes no conceito de aritmos: nem um, nem zero sao aritmos. Que zero nao
fosse considerado um aritmos parece razoavel, dada a concepcao de aritmos como
intimamente conectada com o processo de contagem, e nao se conta zero coisas.
Agora é possivel contar uma coisa. Porque o um nao era considerado um nimero
entre os gregos? A explicacao mais direta é que a unidade nao era considerada
aritmos porque ela era aquilo que constituia os aritmos, ou seja, aritmos é uma

multiplicidade de unidades. Vejamos algumas defini¢oes de unidade:

e [amblichus: de acordo “com alguns dos pitagoéricos, uma unidade é o limite

entre numero e partes, porque dela [...| razoes crescem reciprocamente em

3Est4 fora do escopo deste artigo o grande desenvolvimento da questdo nos séculos 18-19,
especialmente por Cauchy, Cantor, Dedekind, Peano e Frege.
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ambos os lados”; 4

e Theon: a unidade é “aquilo que, quando a multitude é diminuida por sub-
tragao continua, é privado de todo ntimero e toma uma posicao duradoura e

repousa’;’

e Fuclides define a unidade de uma forma bastante obscura: “Uma unidade é

aquilo em virtude do qual cada coisa que existe é chamado um”;°

o Aristételes define a unidade como um ponto sem posicao.”

A definicao de unidade mais clara é a de Aristoteles. Mas, embora seja um pouco
melhor que as demais, percebe-se que a definicao nao ajuda muito. A definicao de
“ponto”, dada nos Elementos® é a seguinte: ponto é aquilo que nao tem partes.
Naturalmente, um ponto tem posicao. Pela definicao de Aristételes, a unidade é
aquilo que nao tem partes nem posicao. Supondo que essa definicao delimita, ao

menos vagamente, o significado de “unidade”, o conceito de aritmos é facilmente

definido:

e Nicomachus: “uma colecao de unidades”; “um fluxo de quantidade constituido

de unidades”;®

e Theon: “Um aritmos é uma colecao de unidades, ou uma progressao de mul-
tiplicidade comegando a partir de uma unidade e uma retrogressao de multi-

plicidade cessando em uma unidade”;°

o Aristételes: “uma multidao de indivisiveis”;!!' uma “Multidao mensurdvel por

um77 .12

A concepgao de aritmos como o resultado de uma medida faz com que a exclusao

da unidade do conjunto dos aritmos seja bem razoavel, visto que se a unidade é o

4“some of the Pythagoreans, an unit is the boundary between numer and parts because from

it, as from a seed and eternal root, ratios increase reciprocally on either side [...]”. (Iamblichus,
citado por (Euclid, 1956a, p. 279))

5“That which, when the multitude is diminished by way of continued subtraction, is deprived
of all number and takes an abiding position and rest”. (Theon of Smyrna, citado por ibid.)

6“An unit is that by virtue of which each of the things that exist is called one”. (ibid., p. 277)

"(Barnes, 1984, Metaphysics, 1089b35)

8(Euclid, 1956b, p. 153)

94a collection of units”; “a flow of quantity made up of units”. (Nicomachus, citado por ibid.,
p. 280)

104A pumber is a collection of units, or a progression of multitude beginning from an unit and
a retrogression ceasing at an unit”. (Theon, citado por ibid.)

11 (Barnes, 1984, Metaphysics, 1053a30)

12(4bid., 1057a3)
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estalao, ela nao pode ser o resultado da medida, por ela prépria ser o padrao de

medida. Aristételes dd essa mesma explicacao, vejamos:

“Um” evidentemente significa uma medida. E em todos os casos ele é
alguma coisa subjacente com uma natureza distinta de sua prépria, e.g.
na escala um quarto de tom, em magnitude uma polegada ou pé, ou algo
do tipo, em ritmo uma batida ou silaba; e similarmente em peso ele é um
peso definido; e da mesma forma em todos os casos, em qualidades uma
qualidade, em quantidades uma quantidade (e a medida é indivisivel,
no caso anterior em tipo e no ultimo aos sentidos); O que implica que
um nao ¢, em nenhuma instancia, ele mesmo uma substancia. E isto
¢ razoavel; porque o um significa a medida de alguma pluralidade, e
nimero significa uma pluralidade que foi medida e uma pluralidade de
medidas. Portanto, é natural que um nao é um nimero; porque a medida

nao ¢ medidas, mas ambos a medida e o um sao pontos de partida. 3

3 O programa pitagorico

3.1 O numero como esséncia das coisas

Na chamada “escola pitagorica” o estudo da matemaética deixou de ser um meio
para fins praticos e se tornou um objeto de estudo por seu préprio valor. Muitas
descobertas importantes em geometria, na teoria das proporcoes e harmonia tiveram
ugar . Nao ha registro qu ri itagori a0 provenien
lugar nessa escola. Nao ha registro que as teorias dos pitagoricos sao provenientes
" i . o
de Pitagoras, visto que deste nao restou nenhuma obra escrita. Algumas fontes
antigas'® atribuem as descobertas sobre harmonia nao a Pitdgoras mas aos chamados
pitagéricos, como Hipasus, ao qual é atribuido o experimento utilizando discos de
metal de mesmo didmetro e diferentes espessuras para demostrar as relagoes de
proporc¢ao entre a espessura do disco e a nota produzida por ele ao ser tocado.
Aristételes relata que os pitagéricos foram os primeiros a fazer progredir os es-

tudos relacionados com a matemaética, e que descobriram que hé uma relagao muito

134One” evidently means a measure. And in every case it is some underlying thing with a distinct
nature of its own, e.g. in the scale a quarter-tone, in magnitude a finger or a foot or something
of the sort, in rhythms a beat or a syllable; and similarly in weight it is a definite weight; and
in the same way in all cases, in qualities a quality, in quantities a quantity (and the measure is
indivisible, in the former case in kind, and in the latter to the sense); which implies that the one is
not, in any instance, in itself a substance. And this is reasonable; for the one means the measure
of some plurality, and number means a measured plurality and a plurality of measures. Thus it is
natural that one is not a number; for the measure is not measures, but both the measure and the
one are starting-points.(Barnes, 1984, Metaphysics, 1087b33-1088a15)

14 (Kirk, Raven, & Schofield, 1994, p. 243-244)
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proxima entre a harmonia e os numeros. Além disso, ele diz que os pitagoricos,
tendo sido criados em um ambiente de tantas descobertas matemaéticas, passaram a
achar que os nimeros eram o principio de todas as coisas. Diz Aristoteles, dadas as
descobertas relacionadas ao nimero e a harmonia, os pitagéricos “[...] supuseram
que os elementos dos niimeros eram os elementos de todas as coisas, e que todo o céu
era um acorde e um nimero” . Isso é confirmado por um fragmento do pitagérico
Filolau: “E o certo é que todas as coisas que se conhecem tém niimero: pois sem ele

nada se pode pensar ou conhecer” .16

3.2 A descoberta da incomensurabilidade

A descoberta das relagoes numéricas existentes nas figuras geométricas era objeto de
pesquisa intensa na escola pitagorica. O conhecimento de que uma figura composta
por trés linhas retas medindo cada uma 3, 4 e 5 unidades forma um triangulo com
um angulo reto certamente nao é de origem grega, visto que é razoavel pensar que tal
conhecimento deveria ser um conhecimento basico de qualquer carpinteiro egipcio
ou babilonio. Tal conhecimento lhe permitia, por exemplo, construir um esquadro.
Mas na escola pitagorica esse conhecimento foi levado a uma generalidade ainda
nao existente,!” o conhecido teorema de Pitdgoras permitia construir um triangulo
retangulo a partir de qualquer medida de lado.

Nao deve ter demorado muito tempo apods a descoberta do teorema de Pitagoras
para que os pitagoricos percebessem que nao conseguiam encontrar uma razao exata
entre a diagonal e o lado de um triangulo isésceles retangulo de lado 1. A partir de
entao os pitagdricos, como o Theon, comecaram a investigar métodos que resultavam
em sucessivas aproximacoes do valor de V/2.18

Uma forma de encontrar a razao entre duas magnitudes era o chamado método
da subtracao reciproca ou, como ficou conhecido posteriormente, o algoritmo de
Euclides. A ideia do algoritmo é simples: tome duas magnitudes desiguais A e B
quaisquer. Da maior A subtraia a menor B até que reste uma magnitude C' menor
que B, agora, de B subtraia C' até que reste uma magnitude menor que C'. Deve
se fazer esse procedimento até que se obtenha uma magnitude X que subtraida de
outra magnitude Y nao deixe resto. Essa magnitude X pois é a medida comum
entre A e B, e a razao entre elas sera a quantidade de multiplos de X contida em

A pela quantidade de multiplos de X contida em B.

15(Barnes, 1984, Metaph. L. A 5 985h23)
16(Kirk et al., 1994, p. 344)
1"Essa assercao é questionada em (Neugebauer, 1969), pelo fato de haver evidéncias do conhec-

imento do teorema de Pitdgoras nos babilonios, nos hindus e nos chineses.
18(Heath, 1981, p. 91)
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Contudo, de acordo com Von Fritz,'* Hipasus, um pitagdrico, descobriu que
era impossivel encontrar a razao entre a diagonal de um pentagono regular e o
lado, pois nunca se encontra uma medida comum entre eles, pelo algoritmo de
Euclides. A partir de tal descoberta, o sentimento de que nem todas as razoes
entre magnitudes sao exprimiveis em aritmos se tornou conhecimento, e isso deve
ter provocado um abalo tao grande nas doutrinas das escolas pitagéricas que nao ¢é
de se estranhar que surgiram tantas lendas com relagao a publicacao por Hipasus
de sua descoberta. A ideia de Filolau de que todas as coisas que se conhecem tem
nimero nao mais poderia ser sustentada, dai a nomenclatura “irracional” dada as
magnitudes incomensuraveis.

A teoria das proporcoes dos pitagoricos é basicamente aquela expressa no livro

VII dos Elementos?” e a definicao de proporcao é:

VII, Def. 20 Numeros sao proporcionais quando o primeiro é o
mesmo multiplo, ou a mesma parte, ou as mesmas partes, do segundo

que o terceiro é do quarto.?!

Essa teoria nao consegue lidar com magnitudes incomensuraveis porque, dadas duas
magnitudes incomensuraveis, uma nunca sera o mesmo multiplo de outra, visto nao

terem uma medida comum.

4 Os incomensuraveis e a nova teoria das pro-
porcoes

A ideia dos pitagoricos de que todas as relagoes entre as coisas do mundo poderiam
ser expressas como relacoes entre aritmos foi a pique com a descoberta da incomen-
surabilidade. Aristételes quando se remete & escola pitagorica parece considerar tal

ideia errada e insustentavel:

A doutrina dos Pitagoricos apresenta, por um lado menos dificuldades
que as anteriormente mencionadas, mas, por outro, contém outras que
lhe sao peculiares. De facto nao conceber o nimero como capacidade
para existir em separado remove muitas das consequéncias impossiveis:
mas que 0s corpos sejam compostos de nimeros, e que esse nimero deva

ser matematico, é coisa impossivel. Pois nao é correto falar de mudancas

19(Fritz, 1945, p. 257)

20(Buclid, 1956a, p. 113)

2INumbers are proportional when the first is the same multiple, or the same part, or the same
parts, of the second that the third is of the fourth. (ibid., p. 278)



Do Conceito de Numero e Magnitude na Matemadtica / 15
Grega Antiga
- Diego Pinheiro Fernandes -

espaciais indivisiveis: e por muito que possa haver grandeza deste tipo,
as unidades, pelo menos nao tem grandeza; e como é que uma grandeza

pode ser constituida por indivisiveis???

A descoberta da incomensurabilidade fez com que ficasse bem estabelecida uma
distingao que ja era mais ou menos presente fora da escola pitagorica: que aritmos
é algo distinto de magnitude. A descoberta por Eudoxus de uma nova teoria das
proporgoes que pudesse lidar tanto com magnitudes comensuraveis (que eram cor-
relacionaveis a aritmos), quanto com magnitudes incomensuraveis, consolidou o fato
de que a teoria das magnitudes, a geometria era entao mais ampla do que a teoria

dos aritmos.

4.1 A teoria das proporcgoes de Eudoxus

A teoria das proporcoes atribuida a Eudoxus é apresentada no livro V dos Ele-

mentos.?3

A definicdo de razao e proporcao do livro V é um tanto complicada.
Tentaremos esclarecé-la.

A definigao de razao é a seguinte:

Uma razao é um tipo de relagao com respeito ao tamanho entre duas

magnitudes do mesmo tipo. #*

Depois Euclides define quando duas magnitudes estao na mesma razao:

Magnitudes sao ditas estarem na mesma razao a primeira com a se-
gunda e a terceira com a quarta, quando, se quaisquer equimultiplos
forem tomados da primeira e da terceira, e quaisquer equimiltiplos da
segunda e quarta, os primeiros equimiltiplos igualmente excedem, ou
sao iguais ou estao aquém dos ultimos equimiltiplos tomados na ordem

correspondente.?

E, finalmente, temos a definicao de propor¢ao entre magnitudes:

Sejam as magnitudes que tém a mesma razao denominadas proporcionais.?®

22(Arist. Met. M 8, 1083b8, citado por ibid.)

2 (Buclid, 1956a, p. 112)

24 A ratio is a sort of relation in respect of size between two magnitudes of the same kind. (ibid.,
p. 114)

25Magnitudes are said to be in the same ration the first to the second and the third to the
fourth, when, if any equimultiples whatever be taken of the first and third, and any equimultiples
whatever of the second and fourth, the former equimultiples alike exceed, are alike equal to, or
alike fall short of, the latter equimultiples respectively taken in corresponding order. (ibid.)

26Let magnitudes which have the same ratio be called proportional. (ibid.)
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Essas defini¢oes sao melhor entendidas com um exemplo. Representaremos os
multiplos de uma magnitude A da seguinte maneira A, 2A, 3A, etc. Sejam as

seguintes escalas de miultiplos de A e B:

1A 2A 3A 4A 5HA

1B 2B 3B 4B 5B
E sejam as seguintes escalas de multiplos de P e Q):

] ] ] ] ]

1P 2P 3P 4P 5P
1Q 2Q 3Q 4Q 5Q

Podemos observar que 2A excede 2B assim como 2P excede 2() e que para
qualquer n, nA excede nB e nP excede n(). De acordo com a defini¢cao de proporcao,
podemos dizer que A estd para B assim como P estd para @, sejam A, B, P,(Q
comensuraveis entre si ou nao.

Agora vejamos se ocorre proporcao entre as magnitudes C, D, I, J. Seja a escala
de multiplos de C, D:

1C 2C 3C 4C 5C

1D 2D 3D 4D 5D

E seja a escala de multiplos de I, J:

Veja-se que 2C esta entre 2D e 3D, mas 2[ esta entre 1J e 2J, o que significa
que C nao estd para D assim como [ esta para J: as magnitudes nao estao em
proporcao.

Deve-se perceber o carater infinitario dessa definicao de proporcao, visto que para
saber que quatro magnitudes A, B, P, () estao em proporcao, deve-se ser mostrado
que todos os multiplos de A caem no mesmo intervalo dos multiplos de B, que
os multiplos de P nos intervalos dos multiplos de (). Podemos verificar que até
o milionésimo multiplo de A a relacao de proporgao ocorre, mas sé temos certeza

absoluta até ai. Contudo, Heath explica®” que é possivel superar essa dificuldade.

27(Euclid, 1956a, p. 124)
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A ideia basica é que, ao investigar a relagao de proporcao entre quatro magnitudes
A, B, P,(Q, sejam tomados multiplos genéricos dessas magnitudes e seja investigada
a razao entre eles, fazendo um raciocinio por caso geral (o tipo de raciocinio é
mesmo que ocorre quando se prova que determinada propriedade pertence a todos

os triangulos, posto que pertence a um triangulo genérico).

4.2 A existéncia de incomensuraveis como conhecimento basico

A teoria das proporcoes de Eudoxus conseguiu resolver o problema que a descoberta
das magnitudes incomensuraveis provocou na teoria das proporcoes anterior. A
partir de entao, algumas citagoes de Aristételes e Platao nos dizem que o fato de
que hajam magnitudes incomensuraveis era completamente “natural” e que deveria
ser conhecido por todos. Platao chega a dizer que ele mesmo se envergonhava por

apenas tarde na vida ter descoberto a ignorancia deles sobre essas questoes, ele diz:

[...] Eu, como vocé, apenas tarde na vida soube com espanto da
nossa ignorancia nessas questoes; para mim, nds parecemos ser mais
semelhantes a porcos do que a homens, e eu estou bastante envergonhado,

nao s6 de mim mesmo, mas de todos os helenos. 28

Pelo trecho nao é possivel dizer com certeza se Platao se envergonhava dele
préprio desconhecer a existéncia de incomensuraveis até tarde na vida, ou se somente
tarde na vida descobrir que os helenos em geral desconheciam essas coisas. Mas, de
qualquer modo, fica claro que Platao considerava esse tipo de conhecimento como

elementar, e que todos deveriam té-lo. Mas adiante ele diz:

A natureza das quantidades comensuraveis e incomensuraveis nas
relacoes de uma com a outra. Um homem que se preze deveria ser capaz,

quando ele pensa, de distingui-las;?”

Também Aristételes diz que o conhecimento da existéncia de magnitudes in-
comensuraveis s6 parece espantoso aquele que nao compreendeu a prova de sua
existéncia. Ele diz que seria na verdade muito espantoso que todas as magnitudes

fossem comensuraveis. Diz Aristdteles:

28[...] 1, like yourself, have late in life heard with amezement of our ignorance in these matters;

to me we appear to be more like pigs than men, and I am quite ashamed, not only of myself, but
of all Helenes.(Plato, 1952, Laws, VII 819, p. 729)

29The nature of commensurable and incommensurable quantities in their relation to one another.
A man who is good for anything ought to be able, when he thinks, to distinguish them; (:bid.)



18 / Revista de Humanidades de Valparaiso
Ano 5, 2017, ler semestre, N° 9

[...]| pois parece maravilhoso para todos os homens que ainda nao
perceberam a explicagao de que ha algo que nao pode ser medido nem
pela menor unidade. [...] nao h& nada que surpreenderia um gedémetra

mais do que se a diagonal se mostrasse comensurdvel.?°

5 Aristételes: quantidades continuas e discretas

Aristételes, nas Categorias, faz uma distingao muito pertinente relacionada a questao
dos incomensuraveis e a impossibilidade de representacao aritmética. Ele argumenta
que aritmos e magnitude pertencem a mesma categoria de quantidade, nao obstante,
sao de espécie distinta: uma magnitude ¢é algo continuo e aritmos é algo discreto.

A distin¢ao entre continuo e discreto é feita da seguinte maneira. E discreto
aquilo cujas partes nao tem limite comum. Aristételes d4 o seguinte exemplo®!:
cinco é parte de dez, mas dois cincos nao se unem por nenhum limite comum para
formar o dez, assim como o trés nao se une a um limite comum com o quatro
para formar o sete. Outro exemplo de quantidade discreta que Aristételes da é da
linguagem falada. Segundo ele, as partes da linguagem nao se unem em nenhum
limite comum: as silabas estao cada uma separadas em si mesmas.

As quantidades continuas sao varias: a linha, a superficie, o corpo, o tempo e o
lugar. Nesse caso, cada um desses tem suas partes ligadas por um limite comum.
Uma linha, por exemplo, quando dividida por um ponto, tem um limite comum
entre as duas partes: o ponto divisor. A superficie, quando dividida pela linha, tem
a linha como limite comum entre suas partes. O tempo também é assim, cada parte
do tempo tem uma fronteira comum entre o tempo anterior e o tempo posterior.

Outra divisao feita por Aristételes na categoria da quantidade é que em deter-
minadas quantidades, como a linha, o plano, o sélido e o lugar, suas partes tem
posicao em relagao ao todo, enquanto que em outras, como o numero, o tempo e
a linguagem, as partes nao tem posicao em relacao ao todo. Um ponto tem certa
posicao em relagao a outros pontos em uma linha, assim como uma linha tem posicao
em relacao a outras linhas em um planto, e assim por diante. Com relagao as partes
de um numero, percebe-se que isso nao ocorre: trés nao esta posicionado além ou
aquém do dois. Com relagao ao tempo, o argumento de Aristételes é um pouco

mais complexo. As duas premissas subentendidas no argumento sao: para algo ter

30[...]Jfor it seems wonderful to all men who have not yet perceived the explanation that there

is a thing which cannot be measured even by the smallest unit.[...] there is nothing which would
surprise a geometer so much as if the diagonal turned out to be commensurable.(Barnes, 1984,
Metaphysics, A 983al3)

31(Barnes, 1984, Categories VI, 4b25-30)
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posicao, ele deve perdurar; e nenhuma parte do tempo perdura. Disso se segue que
nenhuma parte do tempo tem posicao. Mas isso nao significa que as partes do tempo
nao sao ordenadas. Pode-se dizer que certa parte do tempo vem antes que outra.
Um argumento semelhante é oferecido com relacao ao caso da linguagem.3?

Dadas essas consideracoes, efetivamente, a questao de se todas as quantidades
continuas podem ser expressas por quantidades discretas efetivamente parece descabida.
Nesse sentido as citacoes de Aristoteles do fim da secao anterior parecem bem

razoaveis.

5.1 O continuo nao pode mesmo ser tornado discreto?

O problema da relagao entre continuo e discreto estd, naturalmente, na existéncia
de quantidades incomensuraveis. As quantidades continuas comensuraveis podem
ser consideradas como discretas tomando-se uma unidade de medida comum, por
exemplo duas linhas retas A e B podem ser tornadas discretas tomando um segmento
X que estd contido em A e B m e n vezes respectivamente, entao se diz que A=
mx X e B=n x X. Agora m x X e n x X sao quantidades cujo resultado da
operacao de multiplicacao resulta em um continuo, mas que podem ser tratadas
como discretas se se toma X como o padrao de medida e se trabalha apenas com os
numeros m e n.

Contudo, no caso das quantidades incomensuraveis, nao é possivel encontrar uma
quantidade que funcione como padrao de medida, e assim, nao é possivel torna-las
discretas. De Morgan apresenta®® uma discussao interessante entre duas pessoas A
e B sobre uma suposta solucao, proveniente de uma ideia mais ou menos natural,
acerca desse problema. A ideia é como se segue: como nao € possivel encontrar
uma medida, por menor que seja, que nao consiga medir o lado e a diagonal do
quadrado? Afinal de contas, visto que é possivel dividir a diagonal ad infinitum,
deve haver alguma parte dessa divisao que seja capaz de medir o lado. “Nao estaria
entao a linha toda absolutamente preenchida com pontos subdivisores, e nao cor-

7734 diz a personagem A. B

taria um deles uma linha igual ao lado do quadrado
entao responde que a nocao de incomensurabilidade foi definida por meio de uma
nocao finitista: tome a diagonal de um quadrado, divida qualquer nimero finito de
vezes e o resultado nunca sera capaz de medir o lado desse quadrado. Da possibili-
dade de dividir a diagonal ad infinitum naturalmente nao se segue que a divisao ja

esteja feita atualmente. Se se consegue sustentar uma nocao de infinito atual, com

32(4bid., 5a25-35)

33(Morgan, 1836, p. 39)

34“Would not the whole line then be absolutely filled with subdivision points, and would not
one of them cut off a line equal to the side of the square” (ibid.)
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todos os problemas que ela acarreta, e considerar a digonal como completamente
dividida em infinitas partes, entao o problema da incomensurabilidade nao desa-
parece, mas toma outra configuracao. Haveriam certas magnitudes para as quais
seria possivel encontrar uma medida comum em finitos passos, e haveria outras que
sO se conseguiria achar uma medida comum em infinitos passos. Mas porque isso
seria assim? Porque ainda existiria magnitudes comensuraveis e incomensuraveis: a

distincao permaneceria.

Um continuo ¢ infinitamente divisivel Além disso, Aristoteles ja tinha ar-
gumentado no livro VI da Fisica quanto a impossibilidade de sustentar que algo
continuo seja composto por partes que, por sua vez, sao indivisiveis, e.g. que a linha
seja composta de pontos. O argumento dele é como se segue.

Os pontos que supostamente comporiam a linha somente poderiam estar rela-
cionados entre si de trés maneiras: (i) em continuidade um com o outro, (ii) em
contato e (iii) em sucessao. Estd em continuidade aquilo cujas partes tem um limite
comum. Esta em contato aquilo cujas extremidades estao juntas. Finalmente, estao
em sucessao aquelas coisas em que nao hé nada de seu proprio tipo entre elas.

Suponha (i) que a linha seja composta de infinitos pontos em continuidade um
com o outro. Mas dois pontos nao podem ter a mesma extremidade, visto que o
ponto é indivisivel, ele nao tem partes, e se nao tem partes, ele nao tem uma parte
interna, e uma extremidade. Portanto, pontos nao podem estar em continuidade
um com o outro.

Suponha (ii) que a linha seja composta de infinitos pontos em contato. Se duas
coisas estao em contato, ou estao em contato parte com parte, parte com todo, ou
todo com todo. Visto que pontos nao tem partes, eles s6 poderiam estar em contato
todo com todo. Aristételes diz de forma obscura que se os pontos estao em contato
todo com todo, entdo eles ndao podem formar um continuo, “[...] pois um continuo
¢ divisivel em partes que sao distinguiveis uma da outra no sentido de estarem

735 Bell®S nos ajuda a entender o que Aristételes quer dizer,

em diferentes lugares
explicando que se uma quantidade de indivisiveis estao em contato completamente
um com o outro eles colapsariam em um tunico indivisivel, e nao em um continuo.
Logo, pontos nao podem estar em contato um com o outro.

Finalmente, suponha (iii) que a linha seja composta por infinitos pontos em
sucessao. Mas dois pontos estao em sucessao quando nao ha nada de seu tipo entre

eles. Mas entre dois pontos sempre ha uma reta. E se por hipotese a reta é composta

354[...] for a continuum is divisible into parts which are distinguishable from each other in the

sense of being in different places.” (Barnes, 1984, Physics, VI, 1)
36(Bell, 2005, p. 33)
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de pontos, entao ha algo do mesmo tipo entre os dois pontos iniciais. Segue-se que
dois pontos nao podem estar em sucessao. Se for questionada a afirmacao de que
entre dois pontos sempre ha uma reta, dizendo que nesse caso especifico, os pontos
estao tao juntos que nao é possivel descrever uma reta tendo eles como extremidade,
entao s6 é possivel concluir que nao haveria dois pontos, mas um so, e portanto,
nenhum continuo.

A suposicao que a divisao de um continuo deve chegar a um ponto final se
mostra impossivel. Portanto, um continuo nao pode ser formado por indivisiveis e,
consequentemente, uma magnitude nao pode ser tomada como composta de infinitos

pontos.

6 Consideracoes finais: de alguns desenvolvimen-

tos posteriores do conceito de niimero

Pouco a pouco a nocao grega de aritmos foi sendo ampliada para a nocao de niimero
atual. Quanto a um algarismo para zero, sabe-se que provavelmente foi uma invencao
hindd e ha registros de sua utilizacao como marcador de lugar que datam do ano
876.37 J4 quanto a utilizacdo de um algarismo para zero no ocidente, h4 um registro
em um museu inglés datando de 1300 em que o ntimero zero é representado por ¢.38

Na idade média ja hé argumentos para atribuicao da qualidade de nimero a
unidade. Um exemplo de argumento, atribuido a um matematico denominado Stevin
(1585), de que a unidade tem que ser um nimero, é: se de um nimero n for subtraido
um nao-nimero, o resultado é o préprio n; no entanto, n—1 é diferente de n, segue-se
que 1 nao é um nao-nimero.

Quanto as fracoes, nem os gregos nem os romanos as consideravam como nimeros.
Nas atividades comerciais, quando era necessario a utilizacao de quantidades menores
que dada unidade, eles tomavam submuiltiplos da unidade e lhes davam nomes, por
exemplo, ao invés de falar de meio quilo, se fala em 500g.3° Gradualmente a neces-
sidade de um termo que expressasse de forma independente fez com que se passasse
a considerar as fragoes unitarias como tendo um status de nimero. Fragoes como
%, denominadas na idade média de “fracoes compostas” eram entao representadas
como a soma de duas fragoes unitarias % + %.

Apé6s a inclusao das fragoes no conceito de nimero, as quantidades correla-

cionadas a magnitudes incomensuraveis, os irracionais, também passaram a ser

37(Smith, 1958, p. 29)
38(ibid., p. 78)
39(4bid., p.208)
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considerados numeros. Newton, em 1769, ja tinha a concepcao de numero atual,
tomando indistintamente niimeros naturais, nimeros racionais e irracionais. Ele diz

no comeco de sua Aritmética Universal:

Por ntmero nés entendemos nao tanto uma multidao de unidades,
mas sim a razao abstrata de qualquer quantidade, com outra quantidade
do mesmo tipo, que ndés tomamos por unidade. E isso pode ser de trés
modos: inteiro, fracao e irracional: Um inteiro é aquilo que é medido pela
unidade, uma fragao é aquilo que um submultiplo da unidade mede, e

um irracional aquilo que é incomensuravel com a unidade.*’

Percebemos que, ao longo da histéria, o conceito de nimero foi ampliado por
motivos praticos e tedricos. A utilizacao do zero como marcador de lugar natural-
mente surgiu da necessidade de simplificar a representagao numérica e as operagoes
numéricas. Por outro lado, que a unidade seja considerada um ntmero pode-se dizer
que é por motivos tedricos de simplicidade da teoria dos nimeros, etc. Com relagao
as fragoes, a sua consideragao como entidades numéricas independentes parece ser
atribuida tanto a necessidades praticas vinculadas a fatores economicos, quanto a
necessidade tedrica de ser capaz de se falar em um nimero menor que a unidade,
qualquer que seja a unidade, e.g., de ser capaz de usar o termo % independentemente
de qual é a unidade de medida. O desenvolvimento da algebra na idade moderna
nao tardou a desencadear a jungao dos conceitos de aritmos e magnitude (comen-
surdveis e incomensuraveis), formando o conceito que até entao englobava todo tipo

de nimero: o conceito de nimero real.
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La interculturalidad, la ruptura, la conciencia
de mundo y lo abismal. Aportes para una
epistemologia antropofagica desde el sur”
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Resumen

En este trabajo se desarrollan diferentes aportes que cuestionan las
nociones epistemoldgicas clasicas por dividir los campos de saber en
aquellos que son susceptibles de ser estudiados y aprendidos y aque-
llos que no lo son, pues escapan al saber considerado como tal por la
academia o por cierta hegemonia del conocimiento. Se proponen en-
tonces algunas perspectivas que cuestionan esta dicotomia y la nocion
de totalidad como base de la misma, como por ejemplo, la filosofia
intercultural, desde la obra de Raul Fornet-Betancourt; la ruptura como
insita al concepto, analizada por Arturo Roig; la conciencia de mundo
producto de la simultaneidad propuesta por Alexander Von Humbol-
dt y por ultimo la nociéon de lo abismal desarrollada por Boaventura
de Sousa Santos. Se considera en un principio que estas perspectivas
aportan a lo que podriamos pensar como una “epistemologia del sur”.
Sin embargo se pretende aqui avanzar desde esa nocion a lo que se
postula como una “epistemologia antropofagica”. Para ello se desarro-
llan algunas nociones fundamentales del movimiento de vanguardia
brasilera de los anos veinte, a fin de abrir camino en la consolidacion
de esta perspectiva epistemoldgica nueva.

Palabras clave: Movimiento antropofagico, epistemologia del sur, fi-
losofia intercultural, conciencia de mundo, filosofia latinoamerincana.
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Intercultural philosophy, rupture, consciousness of world and the
abysmal. Contribution to an Anthropophagic Epistemology from
the South

Abstract

This work develops different contributions that challenge the episte-
mological classic notions to dividing fields of knowing in those who
are susceptible of being studied and learnt and those who are not, be-
yond the knowledge considered as such by the Academy or by certain
hegemony of knowledge. We propose some perspectives that question
this dichotomy and the notion of totality as its basis, as for example, in-
tercultural philosophy, from Ratll Fornet-Betancourt; the rupture like a
function of the concept itself, analyzed by Arturo Roig; the conscious-
ness of world product of the simultaneity proposed by Alexander Von
Humboldt and finally the notion of the abysmal developed by Boaven-
tura de Sousa Santos. These perspectives contribute to think an “epis-
temology of the South”. However, we expect here to advance from that
notion to other, that is postulated as an ‘anthropophagic epistemology”.
So some basic knowledge of the Brazilian avant-garde movement of
the 1920s are developed in order to pave the way in the consolidation
of this new epistemological perspective.

Keywords: Antropophagic Movement, epistemology of the South, in-
tercultural philosophy, consciousness of world, Latin Amerincan phi-
losophy.

Desde mediados del siglo XX, sucesos como el cambio en el ordenamien-
to geopolitico del mundo, la descolonizacion y la aparicion de nuevos actores
sociales afectaron directamente sobre la disciplinarizacion de las Ciencias
Sociales y Humanidades, situacion que dio lugar al cuestionamiento del tipo
de conocimiento que éstas producian. Surgieron entonces dentro de los es-
tudios no-eurocéntricos tematicas centradas en la importancia de lo local,
la tension entre lo local y lo universal, las condiciones de produccion del
conocimiento, la problematica de la recepcion, entre otras, junto con nuevos
espacios, mas alla de las disciplinas, que han contribuido a desestabilizar la
division tradicional del conocimiento como son los estudios latinoamericanos
y los estudios poscoloniales. Florez Malagon afirma que los nuevos campos,
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que pretenden superar la tradicion del conocimiento occidental, no constitu-
yen disciplinas, sino espacios transdisciplinares, pues reconocen las limita-
ciones que imponen las fronteras y los supuestos rigidos de la division del
trabajo intelectual para el abordaje de los fendmenos sociales. Ademas afirma
que estos campos no presentan sus propios principios, teorias o métodos, sino
que se apropian de las teorias y metodologias de distintas ciencias sociales
y las adaptan a sus propositos. (Florez Malagon, 2002:7). Cuestion que po-
dria pensarse como una operacion claramente antropofagica, al deglutir las
diferentes teorias y métodos exclusivos de algunas disciplinas para producir
teorias y métodos propios que atiendan de otro modo, mas certero quizas, a
una realidad particular y compleja.

Estos espacios, en principio transdisciplinares, se alejan de la tradicion
universalista del conocimiento occidental. Reconocen que todo conocimiento
esta situado temporal y espacialmente, sin suponer la neutralidad del mismo.
Es decir, todo conocimiento surge en un contexto historico determinado y
ante las preguntas particulares de un investigador que también esta situado
histéricamente, no es imparcial ni apolitico. En palabras de Florez Malagon
“Los nuevos espacios de conocimiento poseen y reconocen una dimension
politica intrinseca y enfatizan el valor del trabajo intelectual comprometido
politicamente”. (Florez Malagon, 2002:8).

Sin embargo, no sélo se pretende constituir estos nuevos campos de cono-
cimiento, sino también construir y visibilizar nuevos espacios epistemologi-
cos para el analisis de la realidad social, que se aparten de la vision exclusi-
vamente occidental del mundo, junto con el lenguaje y los conceptos por ella
utilizados. Se plantea la necesidad de utilizar categorias propias para analizar
los fendmenos sociales y las diferentes problematicas de sujetos inmersos en
realidades no hegemonicas. Florez Malagon afirma al respecto que las nuevas
formas de conocimiento implican la necesaria renovacion de las estructuras
institucionales a través de las cuales ellas se imparten. El desafio es buscar
otras formas de producir conocimiento. La academia latinoamericana debe
pensarse desde su insercion en el mundo global, teniendo en cuenta lo que
ello implica en relacidn a la conformacion de la identidad intelectual; por lo
que tendria que enfocarse en modificar las rigidas demarcaciones discipli-
nares que no parecen hoy adecuadas para abordar los fendmenos sociales.
Se trata de reflexionar sobre los problemas particulares que abruman a la
sociedad para consolidar nuevos saberes que como herramientas emancipa-
doras constituyan la base de un conocimiento latinoamericano, ya no como
reproduccion metropolitana, sino como produccion auténoma e independien-
te (Florez Malagon, 2002:10-12). En esta linea de analisis es que se consi-
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dera pertinente pensar estos aportes epistemoldgicos desde una perspectiva
antropofagica, a modo de operacion de mixtura, como la deglucion necesaria
de los conceptos, herramientas y métodos que sean pasibles de aportar en
la consolidacion de una epistemologia propia, desde el sur. Desde una pers-
pectiva antropofagica se piensa que esta identidad intelectual latinoameri-
cana que se propone construir no es una mera adaptacion o copia lavada de
lo que sucede en los centros hegemonicos de produccion del conocimiento.
Hay una deglucion, una apropiacién de lo que se considera provechoso y
una eliminacion del resto. Hay un distanciamiento de las nociones de “mala
copia” o de “error” porque se trata justamente de una mixtura singular que
da cuenta de una realidad diferente de la del centro, considerado como ese
lugar hegemonico de produccion de conocimiento, que no es adaptable sin
mas a estas latitudes'. La nocion de antropofagia proviene del Movimiento
Antropofagico brasilero, que surge en San Pablo en la década del 20. Surge
como un movimiento de vanguardia, en un cruce de estética, politica, ética,
que se enfrentan al problema de constituir una cultura nacional, una identidad
propia, una ciudadania acorde a un Estado naciente, siempre acechados por la
importacion europea. Retoman como metafora la practica canibal de la etnia
de los tupinamba, que se devoraban al enemigo mas valeroso para incorporar
lo mejor de la etnia contrincante. A partir de diferentes analisis sobre el tema
es que se plantea la antropofagia como una alternativa ética, politica, estética
y por qué no epistemologica a las nociones de mestizaje e hibridacion que
subsumen la alteridad y en el mejor de los casos la folklorizan. Se plantea
como una alternativa que centra la conflictividad como insita a la constitucion
misma del sujeto y de la cultura, pues se da fruto de una polémica y se la re-
valoriza. Desde esta perspectiva es que se considera que la propuesta de una
epistemologia en clave antropofagica incorpora las reivindicaciones de una
epistemologia del sur, pero a su vez la potencia poner como eje el conflicto
con la alteridad, sea esta un sujeto singular, una cultura o una teoria que se
me presenta como ajena’.

1 Se utiliza “centro” como nocién simbélica estandarizada. Sin embargo se propone una critica a esta no-
cion, ya que se considera que obstaculiza la posibilidad de pensar una dindmica propia de estas latitudes
y su vinculacion con Europa y/o Estados Unidos. Para ampliar este desarrollo cfr. Scherbosky, Federica.
Deglutiendo centros y periferias: la alternativa antropofdgica. En: Alpha. Revista de Artes, Letras y Filosofia.
(en prensa 2017).

2 Para ampliar la nocion de antropofagia cfr: De Andrade, O. (2008), Escritos Antropdfagos, Buenos
Aires: Ediciones Corregidor. De Campos, H. (2000), De la razon antropofagica y otros ensayos, México:
Siglo XXI. Rolnik, S. “Antropofagia zombie”, en Brumaria 7 arte, maquinas, trabajo inmateria, disponible
en: http://www.brumaria.net/textos/Brumaria7/14suelyrolnik.htm (Ultima consulta 20 de julio de 2013).
Scherbosky, Federica (2011) “La subjetividad antropofagica: aportes para una concepcion devorativa de la
vida”. En: Estudios de Filosofia Practica e Historia de las Ideas. N° 12. INCIHUSA. CONICET. Mendo-
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En consonancia con lo antes sefialado es que este trabajo pretende hacer
un aporte a la construccion de una epistemologia que contemple la perspecti-
va del sur a partir de una mirada intercultural, de ruptura, que tenga en cuenta
la conciencia de mundo producto de la simultaneidad y lo abismal. Y a partir
de estos aportes desde una perspectiva del sur se plantea la posibilidad de una
epistemologia antropofagica. Pero antes de avanzar es necesario detenerse,
aunque sea brevemente, en aquello que se piensa en clave de una “epistemo-
logia del sur” para sumar a partir de alli esta nueva perspectiva antropofagica.

Epistemologia del sur responde a un concepto acufiado por Boaventura de
Sousa Santos, en un libro homonimo publicado en México en 2009. En este
comienza asumiendo un problema en la ciencia, y analiza sus crisis y las po-
sibles alternativas epistemologicas que conlleva -sin duda alguna para él- un
posicionamiento politico. La epistemologia del sur implica pensar la produc-
cion de saberes en el entramado de relaciones de poder marcadas por la colo-
nizacion y el capitalismo. Cuestiones que se pueden pensar como tematicas
comunes a los autores propuestos en este trabajo. Boaventura sefala, en con-
sonancia con lo anteriormente mencionado, una crisis en el saber occidental,
que implica poner en cuestion la imagen del paradigma cientifico dominante,
marcado por la cuantificacion y las dicotomias. Esto repercute de manera
directa en como se ha organizado la trasmision de este saber, es decir, en el
saber universitario. Instancia que no escapa a las mencionadas dicotomias
que se plasman en saberes celosamente disciplinares. Un diagndstico muy
similar es el realizado por Florez Malagén en lo que respecta a los limites
disciplinares de las ciencias sociales, y también por Fornet-Betancourt (como
se analiza mas adelante) en relacion con la academia y su normalizacion de
saber, proponiendo como alternativa cruces interdisciplinares en busca de sa-
beres interculturales genuinos.

La imposicion del paradigma cientifico dominante implica, en palabras
de Boaventura, un “epistemicidio”, por destruir formas diversas del conoci-
miento, que no entran en la totalidad cerrada dispuesta por el pensamiento
hegemonico, guiado por el lema del progreso y de una linealidad del tiempo.
La epistemologia del sur implica eliminar la dicotomia, por ejemplo entre
ciencias sociales y naturales y abrir el conocimiento en todas sus posibilida-
des. Se trata de allanar el camino hacia “un conocimiento prudente para una
vida decente” (de Sousa Santos, 2009: 40). Al proponer el concepto de “epis-

za. ISSN n°® 1515-7180. Pag 23-31. Scherbosky, Federica (2013) “Antropofagia o acerca de desvios y rea-
propiaciones”. En: Mufloz, Marisa y Vela, Liliana. Afecciones, cuerpos y escrituras. Politicas y poéticas de
la sujetividad. Coleccion Cuadernos de Cuyo. Qellqasqa. Mendoza. (163-174). ISBN 978-987-27766-8-8
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temicidio” analiza la eliminacion o la no realizacion de diversos conocimien-
tos bajo su nocidn de “sociologia de las ausencias”, frente a la que propone
una “epistemologia de las ausencias” que abra la posibilidad de visibilidad
y realizacion a todos esos saberes negados, sojuzgados o simplemente no
realizados. Se trata de expandir el concepto de realidad mas alla de lo factico,
hacia lo imaginado o lo emergente. Esta epistemologia propone también la
modificacion de las nociones de saber e ignorancia, ya que estos no son abso-
lutos, pues se dan siempre en relacién con un objeto. La idea no es equiparar
todos los saberes al conocimiento cientifico, sino ser flexibles en los modos
de validacion de estos. En este sentido se considera que la reflexion desde y
para una epistemologia del sur en el quehacer académico es fundamental ya
que este siempre esta vinculado a las tramas de poder en las que los saberes
estan insertos. Este entramado de saberes atravesados por la colonialidad y
el capitalismo acecha una supuesta totalidad que nunca es tal, pero que se
impone como frontera marcando el adentro y afuera de cada disciplina o co-
nocimiento susceptible de ser o no sabido, en consecuencia, de sus modos de
validacion.

En funcion de la ruptura de esta supuesta totalidad, como asi también de
la critica a los limites disciplinares y de la revalorizacion del concepto como
ejercicio de ruptura, como asi también de la conciencia de mundo a partir
de la cual se construye conocimiento, es que se analizan cuatro aportes que
se consideran centrales, pues ayudan a pensar desde el cruce disciplinar: la
propuesta de Ratll Fornet-Betancourt (1946), la de Alexander von Humboldt
(1769-1859) la de Arturo Roig (1922-2012) y la Boaventura de Sousa Santos
(1940), quienes hacen camino en este ambito.

Podria resultar extrafio, o quiza anacronico, la referencia a von Humboldt
junto a autores contemporaneos. No obstante, se considera igualmente per-
tinente por dos motivos. En primer término, porque se lo analiza desde las
lecturas que realizan autores contemporaneos, particularmente O. Kozlarek,
O. Ette y J. Misch. En segundo lugar, estas lecturas contemporaneas de von
Humboldt dan cuenta de su actualidad y de la pertinencia de sus aportes para
analizar las tramas actuales del conocimiento. Ademas en consonancia con
los autores trabajados en esta propuesta epistemologica antropofagica desde
el sur se sostiene que existen diversas voces en cada momento historico, pero
que la mayor parte de las veces no se visibilizan pues se impone una de ellas,
que se erige como la posicion hegemonica. Se torna interesante entonces des-
tacar una propuesta como la de von Humboldt ya que se posiciona como una
de esas voces alternativas a la dominante y se da como un buen ejemplo de
una practica intercultural, pues se atiende a la multiplicidad de voces en un
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contexto determinado y asi la complejidad del universo discursivo da cuenta
de las tensiones propias del mismo. Cabe sefalar también que la propuesta
de von Humboldt es contemporanea a otras —como la de Hegel por ejem-
plo— cuyos planteos son radicalmente distintos. Esto patentiza los diversos
modos posibles para comprender una situacion determinada, en este caso la
Modernidad. Por esto el interés en volver a su obra, pues posibilita compleji-
zar un fenémeno diverso como el de la Modernidad y a partir de estas nuevas
perspectivas sobre el mismo se abren nuevas posibilidades para pensar los
tiempos actuales.

Los autores propuestos intentan pensar modos de apertura a la alteridad,
buscando abrir espacios donde quepa lo desconocido. Se trata de hacer un
lugar a aquello que esta por fuera del canon, que existe, ciertamente, pero
invisibilizado por la tradiciéon dominante. Se hace necesario entonces un co-
rrimiento epistemologico que proponga nuevos modos de pensar la realidad,
bajo nuevas categorias y con nuevas herramientas.

Raiil Fornet-Betancourt: una propuesta interdisciplinar e intercultural

Raul Fornet-Betancourt inicia sus reflexiones sobre la Transformacion In-
tercultural de la Filosofia (2001) preguntandose por la norma que rige el que-
hacer de la filosofia. Considera que la historia de la institucionalizacion y de
la profesionalizacion de la filosofia marca el desarrollo de la misma e incluso
la propia concepcion de la filosofia, pues se la percibe como una actividad
profesional cultivada por especialistas en determinados marcos instituciona-
les -como instituciones universitarias o académicas en general-. Esta imagen
ha sido moldeada por la historia de la institucionalizaciéon académica y por los
sujetos que se ocupan de ella, ya que la consideran desde su propia actividad
docente, o como investigadores, obviamente dentro de determinadas institu-
ciones, con reglas especificas y un canon que debe seguirse. El concepto de
“normalidad filosofica” propuesto por Francisco Romero sintetiza esta prac-
tica. Segiin Fornet-Betancourt esta “normalidad” se torna “evidente”. Con
la historizacion de tal “evidencia” de una determinada normalidad y de un
determinado canon marcado por la institucionalizacion, Fornet-Betancourt
sefala que esta reduccion de la filosofia a la practica académica y a un canon
determinado de autores y obras produce una “deformacion profesional” que
se manifiesta en dos dimensiones: por un lado en la concepcion y el quehacer
del “oficio” de los filésofos y por otro en la concepcion misma de la filoso-



32 /| Revista de Humanidades de Valparaiso Afio 5, 2017, ler semestre, N° 9
ISSN 0719-4234 / eISSN 0719-4242

fia, siempre ligada a esta forma candnica de filosofia “normalizada’™. Una
caracteristica fundamental de esta concepcidon academicista de la filosofia es
el culto a la tradicion escrita y la transformacion de la filosofia en arte inter-
pretativo. Esta tradicion implica a su vez una pretension de universalidad que
supone expandir lo propio, a partir del canon marcado por la academia, sin
la posibilidad de abrirse a otras tradiciones. Este modelo cuya imagen se ha
tornado “evidente” oculta que la filosofia se desarrolla también como un sa-
ber contextual y alli radica el ntcleo de la critica de Ratll Fornet-Betancourt.
Retoma a Hegel para sostener que incluso €l -clasico exponente criticado por
racionalista y eurocéntrico- postula como tarea de la filosofia el pensar el
mundo historico real y no construir un mundo aparte. A partir de la propuesta
de aprehender su tiempo reflexivamente que retoma de Hegel —en sus Prin-
cipios de Filosofia del Derecho (1821)- considera que “(...) es consecuente
entonces admitir que hay otro desarrollo de la filosofia; que la filosofia se
ha hecho en otras historias que no son €sas de su institucionalizacién y que
presenta una pluralidad de formas en la que se refleja precisamente su calidad
de saber o reflexion contextual” (Fornet-Betancourt, 2001:12). Es por ello
que la propuesta intercultural se sostiene en una necesidad concreta de aper-
tura a esas otras filosofias contextuales tradicionalmente acalladas. Theodor
Adorno en su critica a la dialéctica hegeliana propone también pensar por
fuera del concepto de identidad, que subsume a la alteridad en funcion de “lo
mismo”. Se distancia de las totalidades cerradas y aboga por la posibilidad de
mantener el sistema abierto, en su negatividad, ya que alli puede surgir la di-
ferencia. Esta contextualidad que sostiene Fornet-Betancourt como fuente de
pluralidad trata de la singularidad que presenta cada filosofia contextual, por
haber surgido en una coyuntura determinada. Ninguna otra tradicion podria
reemplazarla o tomar la palabra por ella, pues lleva en si misma la razon de
su propia necesidad.

Aqui es donde se hace necesaria otra epistemologia mediante la cual pue-
dan pensarse aquellas otras tradiciones que no encontraron voz en el espiritu
dominante. Esta propuesta filosofica se enlaza entonces con una problema-
tizacion epistemologica y se presenta como una protesta enérgica contra la
historiografia oficial de la filosofia dominante, pero sin buscar ser parte de
ella. Por lo que la transformacion intercultural que propone no es oposicion

3 Para ampliar el concepto de “normalidad filos6fica’, cfr. Carlos Ossandén, (1979) “El concepto de "nor-
malidad filosofica” en Francisco Romero”, en Revista de Filosofia Latinoamericana 7/8 pp.115-130. También
puede ayudar el texto de Leopoldo Zea, “Romero y la normalidad filoséfica latinoamericana’, en Francis-
co Romero. Maestro de la filosofia latinoamericana, Sociedad Interamericana de Filosofia, Caracas 1983,
pp169.181.



La interculturalidad, la ruptura, la conciencia de mundo y lo abismal. /  Federica Scherbosky / 33
Aportes para una epistemologia antropofagica desde el sur

ni queja resentida para que las tradiciones relegadas sean reconocidas por el
canon tradicional. No pretende reconocimiento por parte de la memoria hege-
monica, sino que busca “(...) reescribir el mapa de la filosofia desde esos lu-
gares-que-dan-verdad y sus voces propias, portadoras de memorias alternati-
vas hasta ahora periféricas” (Fornet-Betancourt, 2001:16). Fornet-Betancourt
propone impulsar, en consonancia con la propuesta de Boaventura de Sousa
Santos, un programa de universalizacion desde el Sur, cuya base es el didlogo
con otras tradiciones. A través de la apertura a otras voces logra liberar la
universalidad de toda carga imperial, como aquella que se impone desde una
tradicion dominante. Propone un saber intercultural del mundo cuyo objetivo
sea una universalizacion a partir del dialogo entre tradiciones contextuales.

Ademas, asumir el didlogo intercultural y sus necesarias transformacio-
nes epistemologicas implica asumir también que la filosofia siempre pudo y
puede ser de otra forma. Se abren otras posibilidades futuras y se vuelven a
pensar historicamente las supuestas verdades dadas como apodicticas. Debe
considerarse si los conceptos de que se dispone posibilitan ciertamente de-
sarrollar esta propuesta o si en realidad no estan estancando el proceso por
intentar encorsetar en ellos transformaciones que los exceden. Sucede esto
con la controvertida categoria de “totalidad” que fija y cierra, por lo cual
Fornet-Betancourt prefiere hablar de una “totalizacion dialéctica”, en la que
la verdad se da como proceso, puesto que ninguna cultura es el lugar defini-
tivo de la verdad. Este concepto de “totalizacion dialéctica” proviene de su
estudio sobre Sartre, pero el filosofo cubano lo transforma en un ejercicio de
reflexion subjetiva entre lo propio del sujeto y su cultura. En el “universal
singular” que es el sujeto, siempre hay un resto no culturizado, que le per-
mite no s6lo un momento reflexivo critico de la propia cultura, sino sobre
todo el didlogo con el otro. Esta reflexion subjetiva convierte los limites en
fronteras y asi habilita la comunicacion intercultural, pues como el sujeto es
siempre una exterioridad puede poner en cuestion la propia identidad cultural
de origen. El dialogo intercultural ofrece distintas posibilidades para poner
en marcha el proceso discursivo hacia la verdad. Sostiene asi el autor: “Como
proceso aparece la ‘verdad’ s6lo a condicion de que cada uno acepte poner
en juego su verdad y la someta a la dialéctica de la contrastacion que se crea
necesariamente por el caracter interdiscursivo del didlogo intercultural” (For-
net-Betancourt, 2001:48). Al mismo tiempo la dialéctica de la contrastacion
se presenta como un limite al relativismo historico-cultural que, en el fondo,
se sostiene en el aislamiento, pues radica en la ilusion de que cada sujeto o
cada cultura puede esgrimir los parametros o valoraciones que desee, aunque
estos anulen las de otro. Para el relativismo cultural cualquier opcion tendria
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validez. Sin embargo, pensar la verdad como proceso, someterla a la con-
trastacion propia de la propuesta intercultural, elimina esta posibilidad del
relativismo, ya que se logra una objetividad o verdad intersubjetivamente
consensuada.

Cabe destacar también que la filosofia intercultural propone un descentra-
miento de la reflexion filosdfica y en virtud de ello toma distancia de cual-
quier centralidad -no so6lo la europea-. Asi la interpretacion de lo propio y
lo ajeno ira sucediéndose como resultado de la interpelacion mutua, donde
ciertamente se parte de lo propio pero sabiéndolo transito y puente para la
intercomunicacion. La identidad ya no se presenta de manera esencial y es-
tatica, sino como un proceso historico de enriquecimiento continuo a partir
de la intercomunicacion propuesta. Esto modifica, como ya se menciono, la
nocion de universalidad; en efecto, al historizar y contextualizar la identi-
dad, aquélla se da como resultado de la interpelacion del otro. De este modo
la nocion de universalidad se desliga de la figura de la unidad, tal como ha
sido comprendida tradicionalmente. Fornet-Betancourt incluso sospecha que
hasta ahora no se ha conocido, ni menos aun realizado historicamente la uni-
versalidad, puesto que se la hipotecaba con la idea de unidad. Propone en
cambio rehacer la idea de universalidad, pero centrada ahora en el fomento
a la solidaridad entre todos los “universos” que componen el mundo, ya que
esta multiplicidad de voces no esta ordenada a priori por una unidad metafisi-
ca. Son historicas, contingentes y se articulan desde el trasfondo irreductible
de distintos mundos de vida, manifestando asi su autonomia intelectual. Esta
autonomia implica defender la propia voz, la posibilidad de articular un dis-
curso propio que a la vez limita el peligro de “ser hablado” por otro, como asi
también de querer representar o erigirse como portavoz de la alteridad. No es
posible ponerse en el lugar del otro, sino solo abrir el espacio para que éste
articule su palabra. Ya no es viable pensarlo como objeto de interés u obje-
to de investigacion, “(...) porque el otro no es ya mera materia para pensar
por un pensamiento dispuesto precisamente a asimilarlo como lo ‘pensado’
0 ‘conocido’, sino sujeto de un pensamiento propio en proceso” (Fornet-Be-
tancourt, 2001:37).

Esto impulsa a replantear los presupuestos de la propia teoria del entender
como un desafio hermenéutico y la necesidad de historizar este mismo pro-
blema a la luz de los procesos actuales, pensando especificamente en los con-
flictos Norte-Sur. Se trata de analizar los supuestos que se dan con el proceso
de la globalizacion, que implica una imposicion de algunos nucleos econdmi-
cos y conceptuales del Norte —sobre todo Estados Unidos y Europa— sobre el
resto de los paises del Sur, con la aparente idea de una distribucion igualitaria
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del acceso a la informacion, al poder y a los recursos. Esto se sustenta en una
ideologia que encubre la desigual reparticion del mundo, ya que la globaliza-
cion se erige como una universalizacion de politicas neoliberales que acentiua
la desigualdad. Propone el filésofo cubano recuperar la tradicion del huma-
nismo critico-ético, que implica una formacion de la existencia humana como
subjetividad participativa en relacion con un ordenamiento comunitario. Por
ello la subjetividad se sabe siendo ya en relacion siempre con otro. Desde
esta perspectiva es que critica los conflictos Norte-Sur generados a partir del
proceso de globalizacion y propone principios para actuar frente a la misma.
Hay una modificacion de la nocién de sujeto, ya que se abandona el sujeto
cartesiano —dominador— para asumir un sujeto de la tradicion del humanismo
critico-ético, cuestion que implica a la vez una superacion del paradigma de
la posesion por el paradigma de la justicia. Debe destacarse que la globa-
lizacion implica ademas de la universalizacion de politicas neoliberales, el
colonialismo y posterior imperialismo, que pueden quedar encubiertos si no
se realiza una critica a la globalizacion como discurso ideologico, cuestion en
la que Fornet-Betancourt coincide una vez mas con el sociélogo portugués. Si
bien algunos postulan una posible “glocalizacion”, que acentta la dialéctica
entre lo global y lo local, no obstante lo que se propaga como “universal”
o “global” es una cultura occidental capitalista de “primer mundo”, sin el
necesario reconocimiento del derecho a la autodeterminacion por parte de
las culturas “locales”. En el fondo se trata de nuevas formas de dependencia,
mas que de un mundo interdependiente. Cuestiéon que podria modificarse en
tanto los sujetos y las comunidades logren su autodeterminacion y conozcan
su contexto. Como bien sefiala Jos¢ Marti a modo de principio: “injértese en
nuestras republicas el mundo; pero el tronco ha de ser el de nuestras rept-
blicas” (Marti, 1975:18). Asi, aunque la razon filosofica pueda ser una, las
filosofias en que se expresa esa razon son plurales. Pero este pluralismo no
tiene que ver, como bien afirma Fornet-Betancourt “(...) con el colorido su-
perficial de un culturalismo costumbrista o folklorico sino con los mundos de
interpretacion donde echan sus raices y desde los que se articulan como voces
contextuales” (Fornet-Betancourt, 2001:310)*.

4Es importante sefialar en funcién de los mencionados conflictos Norte-Sur la consecuente propuesta de
los “Diélogos Norte-Sur” que han sido llevados a cabo por iniciativa de Fornet-Betancourt desde 1985.
Estos encuentros han sido centrales para poner en practica didlogos interculturales en funcién de las pro-
blematicas actuales. Estos encuentros han quedado documentados en las diferentes actas que se desarro-
llaron en cada ocasion, pero para una comprension de su historia, motivaciones, fortalezas y dificultades,
cfr. Fornet-Betancourt, Raul (2004) “El Programa de Dialogo Norte-Sur. Historia de un proceso y balance
provisional” en: Filosofia para la Convivencia. Sevilla. MAD.
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Alexander von Humboldt, acerca de la conciencia de mundo y del pensar
sincronico en movimiento

En lo que respecta a Alexander von Humboldt se analiza su propuesta
desde la rehabilitacion que hace de ¢l Ottmar Ette, quien, si bien proviene
del campo literario, especificamente de las lenguas romanicas, se apropia de
distintas concepciones de von Humboldt para repensar otra epistemologia
sustentada en una concepcion de conocimiento complejo. En Welthewufitsein.
Alexander von Humboldt und das Projekt einer anderen Moderne [Concien-
cia de mundo. Alexander von Humboldt y el proyecto de otra modernidad]
(2002) sitia como categoria central la “conciencia de mundo”. Esta “con-
ciencia de mundo” pretende hacerse cargo de la multiplicidad de escenarios
en los que se representa el mundo, buscando volver visibles las diferentes
perspectivas invisibilizadas por el canon, por aquella perspectiva hegemoni-
ca que oculta a las demas. A partir de este nuevo entramado conceptual, que
pone el acento en la compleja diversidad del mundo, es que se considera po-
sible incorporar a este pensador al banquete, para elaborar una epistemologia
antropofagica.

El concepto de “conciencia de mundo” surge en respuesta a la imponente
expansion geografica y al sistema mundial de la modernidad. Sin embargo,
von Humboldt concibe una modernidad distinta, en la cual, junto con la no-
vedosa expansion, debia constituirse una red global de relaciones humanas.
Considera que el saber es un campo de interrelaciones, tanto en referencia a
las diferentes disciplinas cientificas como a la convivencia de culturas diver-
sas, ya que logra percibir el proceso de la modernidad no solo desde la suce-
sion, sino también y fundamentalmente desde la simultaneidad. Ette sostiene
que la propuesta de von Humboldt es un “pensar sincroénico en movimiento”
y Oliver Kozlarek destaca que el planteo humboldtiano posibilita pensar de
otro modo la modernidad, ya que al priorizar el espacio relativiza el tiempo
lineal, que conlleva la idea de progreso, y, en consecuencia, de dominacion
colonial. Este filosofo moderno logra, asi, abrirse a otras formas de pensar
la modernidad. Comenta Kozlarek: “En vez de ajustar el entendimiento de
la modernidad a una epistemologia dominada por una logica temporal, que
era tan conveniente para la justificacion del orden colonial asi como también
para las hegemonias geopoliticas poscoloniales, von Humboldt prefiere una
epistemologia que favorece el espacio” (Kozlarek, 2009: 84).

Kozlarek retoma también a Ernst Cassirer, quien sostiene que una episte-
mologia fundada en el tiempo solo puede explicar cambios o modificaciones
en torno a la sucesion, mientras que si se hace hincapié en la dimension espa-
cial se abre a la posibilidad de comprender la simultaneidad de aspectos que
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se dan en un mismo momento. Estas operaciones requieren de una sensibili-
dad capaz de percibir las diferencias que se dan en diversos lugares simulta-
neamente, favoreciendo asi la complejidad y la contingencia.

La radicalidad de su planteo -como bien reza el titulo del libro que Ette de-
dica a von Humboldt- abre la posibilidad de pensar el proyecto de otra moder-
nidad, cuyos contornos llegan a ser visibles y explicables desde la perspectiva
actual. Como sefiala el autor, s6lo cuando se logra no aislar el pensamiento y
la actitud de von Humboldt de los contextos historicos, sociales y biograficos
de su época, puede convertirse en nuestro contemporaneo.

El saber que proponia von Humboldt necesitaba de la participacion social
que era pensada en términos de democratizacion del saber, ya que por medio
de las nuevas redes de comunicacion que empezaban a generarse se volvia
materialmente posible. Con los nuevos avances tecnologicos que acercaban
las distancias y permitian mayor acceso a la informacion, pensaba el geodgra-
fo, podian generarse mayores y mejores accesos al conocimiento, en funcion
de tales nuevas redes de comunicacion. No se trataba solamente de la amplia-
cion del conocimiento sin mas y de la aceleracion con que esto se producia,
sino también de la distribucion equitativa del mismo. A partir de su propuesta
de “conciencia mundo” era posible no s6lo conocer diferentes perspectivas
existentes de hecho, sino ademas hacer accesibles las novedades a todas las
culturas del globo. Estas nuevas redes de comunicacion abrian la posibilidad
de un acceso generalizado al conocimiento. Von Humboldt pensaba conjunta-
mente regiones, disciplinas y culturas diferentes desde una perspectiva com-
parada. Las conclusiones debian presentarse de manera provisional, siendo
posible someterlas a nuevas comparaciones. S6lo contrastando y comparando
el “mundo propio” con “otros mundos” era pensable tener una “conciencia de
mundo” que permitiera hablar del todo sin ignorar lo singular. No obstante,
conserva la idea de totalidad pero como idea regulativa y construida a partir
del encuentro concreto con el otro.

Aunque el autor se situa desde una perspectiva europea, ésta no le impide
abrir su mirada hacia otros horizontes. No solo le resulta imposible desenten-
derse de ellos, sino que se le hace imperioso conocerlos para conformar esta
totalidad que es parte fundamental del “sistema mundo” de la modernidad.
Por esto su critica a Hegel esta dirigida a la falta de fundamento empirico de
las afirmaciones absolutas del filosofo, que revelan sintomaticamente la falta
de una experiencia del mundo que von Humboldt considera ineludible. La
critica se dirige también a la sistematicidad y a la teleologia inmanente de los
sistemas filosoficos y cientificos hegelianos. El proyecto de von Humboldt,
en cambio, se presenta como un proceso de conocimiento abierto al mundo en
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movimiento permanente, fruto de la comunicacion global y del intercambio
mutuo. No hay posibilidad de clausura como en el pensamiento hegeliano,
sino, por el contrario, se postula una apertura de espacio permanente para
que la diversidad se manifieste y entre en didlogo. Se contrapone el cierre
de cualquier sistema —a modo hegeliano- a la apertura, comparacion y dialo-
go entre diferentes visiones de mundo. La conciencia del mundo siempre es
provisoria; la totalidad es una idea regulativa que se articula en funcion de la
dinamica dialogica con la perspectiva del otro. Este movimiento que plantea
von Humboldt posibilita la modificacion del pensamiento y de los parametros
con los cuales se va gestando la totalidad. Como la totalizacion dialéctica
que retoma Raul Fornet-Betancourt, se trata de pensar la totalidad pero sin
que ésta subsuma lo singular. Cada contexto, cada perspectiva, cada vision
de mundo forman parte de esta totalidad que se va conformando en base
al intercambio; se parte de la singularidad, pero sabiéndola también transito
hacia una totalidad o conciencia de mundo renovada. No se trata solo de co-
nocer otras visiones de mundo, sino de dejarse afectar por ellas. Las nuevas
perspectivas producen el cuestionamiento de la propia, que se sabe siempre
provisional. En la misma direccion se encuentran los aportes de un estudioso
del pensamiento de von Humboldt, quien sostiene que:

[...] la ciencia que Humboldt propone no se basa simplemente en el acoplar
conocimientos y experiencias en un sistema de pensamiento prefabricado,
sino en la relacion que se establece entre el analisis y la sintesis, entre la
recogida de datos y la generalizacion, entre la observacion particular y la con-
clusién siempre provisional que se obtiene y que es el resultado de un modo
de proceder comparativo. (Misch, 2004: 572)

Es posible concluir que Von Humboldt realiza un aporte sustancial a esta
propuesta epistemologica del sur, pues aunque situandose en el norte, cons-
truye herramientas antihegemonicas y de revalorizacion de la diversidad que
usualmente es negada por este mismo proceso de modernidad colonizadora
a la que le hace frente. Interesa destacar también que esta nocion de “con-
ciencia de mundo”, pues se considera podria ser resultado de una operacion
antropoféagica, al darse como fruto de la incorporacion de los diversos mun-
dos con los que entrd en contacto. La conciencia de mundo implica poder
mezclar, incorporar, hasta el punto de “hacer carne” las diferentes visiones
de mundo que la alteridad presenta. Es también en este sentido que interesa
sumar su aporte.
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Arturo Roig o el concepto en su funcion de ruptura

Otro contexto que plantea una ampliacion epistemoldgica a partir del
cuestionamiento del sujeto y el ambito en el que se produce filosofia es Ar-
turo Roig. Este se interroga por el sujeto del filosofar y, en funcion de éste,
por la concepcion misma de la filosofia. Habilita entonces Roig la pregunta
acerca de otro modo de hacer filosofia, en funcién de otros sujetos y de otras
fuentes del filosofar. Para ello se abre a una nueva conciencia de mundo, pues
considera la existencia de sujetos y de fuentes ajenas a la filosofia académi-
camente comprendida. Se cuestiona acerca de una version tnica de filosofia,
pues considera que dependiendo del sujeto que filosofe y de la metodologia
con la cual se realice dicha actividad, sera el resultado que se obtenga. Esto
implica la posibilidad de otras concepciones, que amplien e incluso cues-
tionen la establecida. Se trata de una propuesta también emancipadora, que
piensa la apertura a otras voces, a otros contextos, que no solo visibilicen a
aquellos sujetos ignorados o negados, sino que, ademas, complejicen las con-
cepciones existentes. Con esta finalidad Roig apela a la Historia de las Ideas
y propone en relacion con ésta la nocion de “universo discursivo”. El analisis
de los textos debe hacerse en permanente vinculacion con la vida social de
cada época, siempre relacionada con otras esferas de la realidad social, ya que
la reduccion y el aislamiento de las diferentes esferas del todo social reduce
la posibilidad de tener una conciencia de mundo que dé cuenta de la comple-
jidad insita del mismo. En este sentido, Roig propone la apertura a los dife-
rentes ambitos que conforman el pensamiento y acentia la dimension social,
econdmica, politica, biografica que marcan de manera radical el pensamiento,
ya que éste presenta como central su funcion para la vida.

La ampliacion de dimensiones que propone el pensador mendocino, como
parte del universo que integra el discurso filosofico, posibilita igualmente
reflexionar sobre la vida social de cada época con la que la filosofia no debe
perder contacto. La ampliacion metodoldgica atiende a un sistema de co-
nexiones en el que la filosofia es tan solo un momento de este sistema que
se sostiene en una estructura historica, ya que, como bien decia Hegel, la
filosofia es su época aprehendida en conceptos. Sin embargo, Roig consi-
dera que la mencionada ampliacion solo podra hacerse efectiva si se realiza
una critica del concepto. Afirma Roig que Hegel postula el concepto como la
posibilidad de que el pensar se encuentre consigo mismo. Implica asi el con-
cepto una funcion de integracion, en el que forma y contenido cierran en una
totalidad que posibilita la identificacion de ser y pensar. Esto se postula como
la “filosofia de la conciencia”, del “sujeto”, o del “concepto”. Sin embargo,
el filésofo mendocino considera que la “filosofia de la denuncia” ha abierto
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un nuevo horizonte que atiende a la ruptura propia que se da al interior del
concepto mismo, por ello postula en contraposicion la “filosofia del objeto”
o de la “representacion”.

La filosofia para Hegel es el saber pensante de una época que surge cuan-
do ésta ha madurado y en ese sentido se da como “reformulacion” de una
época ya cerrada. La filosofia es siempre clausura, pues solo reformula una
totalidad que ya ha alcanzado su culminacion. En contraposicion al cierre,
Roig, junto con la filosofia de la sospecha, destaca lo sensible y la existencia
misma, o sea la representacion o el filosofema. En éste no hay integracion de
forma y contenido sino quiebre, ruptura, dispersion y en ese sentido apertu-
ra. La filosofia ya no es s6lo clausura en tanto cierre epocal, sino que puede
abrirse a una dialéctica no necesariamente asuntiva, ya que el propio concep-
to contiene la posibilidad de integracion como asi también de ruptura. Si bien
se ha priorizado la integracion y se ha colocado a la ruptura fuera del concep-
to, en aquello que atiende a lo sensible, como el filosofema, ambas funciones
son constitutivas del concepto mismo (Roig, 1973:222). Distingue Roig estas
funciones al afirmar que:

Si nos colocamos ahora en el proceso mismo de constituciéon del concepto
veremos que hay un movimiento dialéctico que va de un primer momento de
ruptura a un segundo momento de integracion. ...es un movimiento dialéctico
en el que el concepto integra en si mismo lo que se le aparecia como negativo
o enfrentado y al negarlo, lo asume. En otras palabras, la funcion de integra-
cion del concepto no es siempre ejercida de un mismo modo, en cuanto que
lo dialéctico puede significar ya una clausura, ya una apertura del proceso de
integracion mismo. (Roig, 1973:222)

Los filosofemas no pueden entrar en la historia de la filosofia, segin Hegel,
pues seria una ampliacion indebida. Roig, de manera opuesta, pretende lograr
tal ampliacion con su propuesta metodologica donde muestra que integracion
y ruptura son, ambas, funciones internas del concepto. La representacion o
filosofema es parte del concepto mismo, cuestion trabajada intensamente por
la filosofia de la sospecha. Marx, Nietzsche y Freud muestran como en el con-
cepto mismo hay dobleces y como, en tal sentido, no hay claridad ni perfecta
unidad entre forma y contenido; en la alienaciéon que produce la ideologia
capitalista, para el primero, en los valores cristianos, para Nietzsche y en el
inconsciente, para Freud. Se profundiza entonces la nocién de ruptura que no
habia sido tenida en cuenta por las “filosofias del concepto”. El filosofema
lleva entonces consigo la funcion de ruptura que se postula en consonancia
con lo sensible.
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Se produce un distanciamiento de la razon y del concepto como lo pura-
mente integrador, pues con anterioridad a la razon esté el sujeto oprimido que
no forma parte de la misma ya que se lo sitia de hecho como lo sin-razén.
Para el opresor, la razon ordena y jerarquiza, lo que desordena y desjerarquiza
al oprimido. En este sentido la tematica de la alteridad es central, ya que no
se trata de una cuestion de mero academicismo, de una ampliacion de sujetos
y fuentes por una necesidad filosofica unicamente conceptual. Es en la praxis
misma donde estos sujetos no se sienten reconocidos bajo los parametros o la
razon usualmente establecida. Roig sostiene que la alteridad se establece de
modo diferente en las filosofias del concepto y en las que priorizan la ruptura,
pues en las primeras la alteridad se constituye de modo tedrico, como inma-
nente a la razon, mientras que en las filosofias que reivindican la ruptura se
parte de una secreta o subconsciente ansia de la alteridad, como aquella que
posibilita la ruptura de la razon ordenadora y justificadora de la integracion
que realiza el concepto. Para Roig, en un sistema de opresion la alteridad se
presenta como el agente de cambio y la apertura a lo nuevo. Sostiene enton-
ces que: “Todo oprimido se siente en cuanto tal, por naturaleza, fuera del
sistema y parte del presupuesto de que ¢él es lo extrafio, lo nuevo, lo que debe
quebrar el sistema, o aceptarlo en el peor de los casos para sobrevivir, no para
vivir” (Roig, 1973:230).

La filosofia no puede desligarse entonces de las ideologias y de los dis-
cursos politicos que le son contemporaneos, ya que pertenece a una totalidad
estructural de conexiones de una determinada €poca histdrica. Hay que des-
pojar a la filosofia de su academicismo pretendidamente apolitico, que ge-
nera una concepcion de filosofia que evade el conflicto como la ambigiiedad
propia de la realidad y que se ve reflejada en esta nocion del concepto que
no contempla la ruptura. En tanto se postule la filosofia como una actividad
meramente académica, se despojard a la misma y a los sujetos que la ejercen
del contacto con la vida cotidiana y con el sistema de conexiones en el cual
esta siempre ya inserta.

Segtin Roig la filosofia como funcion para la vida depende en su progre-
so de los horizontes de comprension y de la posibilidad de apertura hacia
esos horizontes que no responden sélo a problemas teoricos. La filosofia en
cuanto intento de racionalizar los procesos vividos, de encontrar un sentido,
necesita de herramientas metodoldgicas que le permitan acceder a esos ho-
rizontes. La propuesta de Arturo Roig consiste en repensar las herramientas
utilizadas hasta el momento, criticarlas y si es necesario ampliarlas o darles
un nuevo sentido y un nuevo uso a las ya existentes. Se trata entonces de una
constante revision de las categorias con las que se pretende hacer la filosofia
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latinoamericana, ya que esta tarea reviste una complejidad mayor a la de la
filosofia como mero “modelo académico”. En la busqueda de repensar las
herramientas metodoldgicas con las cuales hacer filosofia es que apela a la
Historia de las Ideas y se abre a otros campos colindantes con el saber filo-
sofico, rechazados o ignorados por la filosofia y la historiografia oficiales.
La aproximacion a la Historia de las Ideas permite problematizar las teorias
y conceptualizaciones desde las cuales se constituyen identidades, pueblos,
historias. Se propicia una filosofia latinoamericana que dé cuenta del contex-
to en el cual esta inmersa, siempre a la luz de una consideracion social de las
ideas, ya que la union de filosofia y vida implica poner como centro la vida
del pueblo, enfatizando con ello también los problema de clases, étnicos, de
género, etc.

El pensador mendocino relativiza el paradigma de la conciencia indivi-
dual del filosofo, ya que, como se analiz6 anteriormente, el discurso filosofico
se encuentra en un sistema de conexiones que componen el “universo del
discurso”. Este universo discursivo se da como espacio dinamico y conflicti-
vo de objetivacion del pensamiento, en el que se elaboran, expresan y resuel-
ven, de alguna manera nunca definitiva, los problemas sociales. Al distanciar
el discurso filosofico y al fildsofo del solipsismo académico se sucede una
modificacion metodologica, ya que el sujeto historico es parte del universo
discursivo que toma en consideracion los problemas sociales, pues la filosofia
y las ideas estan sumergidas en su historia. Al ampliarse el universo del dis-
curso e incorporar la historia se toman en consideracion formas de vida que
no fueron tenidas en cuenta por las tradiciones académicas, cuestion que mo-
difica la concepcion misma de filosofia. El modo en que se correlacionan la
nocion historica del sujeto y una ampliacion de la filosofia queda expresado
en estos términos roigianos:

Seglin sea la metodologia, sera la historia y aquella metodologia a su vez
dependera tanto de lo que entendemos como sujeto histérico y en particular
como sujeto del filosofar. Desde ya que si este sujeto es el que ha nutrido de
libros de filosofia a nuestro continente, desde el siglo XIX, el panorama sera
uno; mas si entendemos que la filosofia no se reduce a un discurso tal como
se lo ha practicado dentro de las tradiciones académicas, sino que hay formas
vividas que pueden llegar a lo discursivo al margen de aquellas tradiciones,
el panorama sera otro. Y otra debera ser la metodologia y otra, en fin, sera la
filosofia. (Roig, 1988:12)

En este sentido queda destacada su nocion de “filosofia para vida™; la filo-
sofia deja de ser un saber abstracto o contemplativo para quedar abierto a la
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conflictividad propia de las relaciones humanas tal como sucede en la praxis
cotidiana y que son parte del universo discursivo en el que se encuentra la fi-
losofia. La historia, como elemento central de esta praxis, es el campo donde
se disputan espacios de discurso, ya que éste implica espacios de poder. La
conflictividad también se presenta de manera insita en la cultura. Como bien
dice el autor:

Decir que la filosofia es una funcion de la vida es, pues, afirmar que es un
hecho social y que muestra, los caracteres basicos de esa realidad, entre ellos,
el mas patente, el de la conflictividad o lucha, a través del cual se desarrollan
las relaciones humanas. Y esa lucha, no ajena a una voluntad de poder, lo es
contra la naturaleza, pero también de los hombres entre si. Ella es la que im-

pulsa a la historia.” *“...la filosofia como toda funcion de la vida no escapa a la
ambigiiedad. (Roig, 1993: 96-97)

La conflictividad es fundamental a la hora de pensar una epistemologia
antropofagica, ya que una de las nociones centrales de esta propuesta es el
conflicto. La antropofagia asume la ineludible relacion con la alteridad pero
siempre de manera polémica. Se emprende una lucha con aquel a quien se
considera ajeno, extrafio, diverso, pero primeramente para ello hay que con-
siderarlo otro. No es posible dejar de traer aqui la tan mentada lucha por la
vida que da origen al concepto de reconocimiento desarrollado por Hegel en
el capitulo cuarto de la Fenomenologia del Espitu (1807), es decir, la “dia-
léctica del amo y del esclavo”. La vida est4 atravesada por el conflicto, por
la lucha y a partir de alli se crea la cultura, producto de este encuentro siem-
pre ya conflictivo. Uno de los motivos por los cuales pretende traspasarse la
nocién de epistemologia del sur y arribar a esta epistemologia antropofagica
es porque da cuenta de la conflictividad propia de la vida de manera patente,
cuestion que no se encuentra explicitamente presente en la nocion de sur. En
este sentido el aporte del pensador mendocino de una filosofia para la vida
siempre ya conflictiva resulta fundamental.

Boaventura de Sousa Santos, acerca de las fronteras del conocimiento y
las lineas abismales

Para finalizar, se presenta la propuesta de Boaventura de Sousa Santos, ya
que es un pensador que analiza criticamente las fronteras entre los diversos
modos de conocimiento. Se considera oportuno analizar sus aportes ya que €l
habilita la posibilidad de traspasar las fronteras y trabajar con sujetos y fuen-
tes que no han sido tradicionalmente considerados, que han quedado fuera
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del campo de lo aceptado cientificamente y que es uno de los sefialamientos
que se busca con esta propuesta epistemologica. Boaventura de Sousa Santos
plantea una lectura politica y epistemologica del conocimiento en Occidente
en funcion de las fronteras o lineas abismales. Estas lineas se dan a modo
de limites que generan un hiato, una profunda distancia que separa el mun-
do en lo cognoscible y habilitado y lo que no puede ser conocido, pero que
sin embargo comienza a filtrarse. Se dan a modo de grieta que deja de lado
aquello que no puede ser aceptado ni siquiera como parte de una dicotomia
(bueno-malo, correcto-incorrecto), pues esta “mads alla”. Sostiene De Souza
Santos que el pensamiento occidental moderno® cred lineas que delimitan el
mundo y lo separan en dos, en lo que respecta al conocimiento, pero también
en las practicas cotidianas de la vida, en la cultura e incluso en la concepcion
misma de humanidad.

Este lado de la linea, cuyos modos de conocimiento son la ciencia, la
filosofia y la teologia, produce la invisibilizacion del otro lado y de la linea
misma a través de la cual este lado se define. Lo que queda visibilizado es
la distincion que se produce de este lado de la linea, una dicotomia dentro
del ambito de lo posible que se sustenta en la linea abismal, que delimita al
otro lado no reconocido. El conocimiento moderno y el derecho moderno son
modos acabados del pensamiento abismal que establecen las distinciones de
lo verdadero y lo falso, lo legal y lo ilegal, pero no tienen en cuenta que estas
dicotomias se erigen en funcion de la linea abismal que deja del otro lado a
lo que esta por fuera de lo legal, como también a aquello que se considera
incognoscible.

Estas tensiones entre ciencia, filosofia y teologia han llegado a ser altamente
visibles pero, como afirmo, todas ellas tienen lugar en este lado de la linea. Su
visibilidad se erige sobre la invisibilidad de formas de conocimiento que no
pueden ser adaptadas a ninguna de esas formas de conocimiento. Me refiero
a conocimientos populares, laicos, plebeyos, campesinos o indigenas al otro
lado de la linea. Desaparecen como conocimientos relevantes o conmensura-
bles porque se encuentran mas alla de la verdad y de la falsedad. ... Al otro
lado de la linea no hay un conocimiento real; hay creencias, opiniones, magia,

5 El autor identifica al pensamiento occidental moderno como un pensamiento abismal de manera gene-
ralizada. Aunque tiene en cuenta que pueden existir otros casos de pensamiento abismal o que dentro del
pensamiento occidental moderno se han dado, seguramente, formas alternativas o marginales, el mismo se
presenta de manera hegemonica y es por ello que pone el foco en él.
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idolatria, comprensiones intuitivas o subjetivas, las cuales, en la mayoria de
los casos, podrian convertirse en objetos o materias primas para las investiga-
ciones cientificas. (de Sousa Santos, 2010:13)

Este otro lado es el que pretende rescatarse en el presente trabajo: esos
conocimientos que no han sido considerados “reales” ya que no se adaptaban
al formato de la ciencia como paradigma del conocimiento moderno. En la
ampliacion de sujetos y de fuentes que propone tanto la filosofia intercul-
tural como también la historia de las ideas y la filosofia latinoamericana es
que se pretende abrir el espacio a aquellos que quedaron del otro lado de la
linea abismal. Los sujetos colonizados, excluidos, empiezan a traspasar la
linea y traen consigo sus creencias, sus comprensiones, su cultura que poco a
poco gana lugar. Junto con Arturo Roig se prioriza la funcion de ruptura del
concepto mismo, que se abre a nuevas mediaciones, a simbolos, a deseos,
intuiciones y metaforas que implican a su vez otro modo de conocimiento, de
relacion intersubjetiva y de conformacion de la subjetividad.

Conclusion

Las propuestas aqui presentadas pueden constituirse en la base de una
epistemologia pensada desde el sur, ya que las mismas buscan ampliar tanto
las fuentes como los sujetos tradicionalmente considerados. Si bien desde
perspectivas diversas, todas ellas pretenden romper las totalidades clausura-
das, apartarse de la idea de sistema cerrado que no posibilita el surgimiento
de lo otro, de la alteridad o de cualquier tipo de ruptura que genere algin
desorden en lo establecido.

Las teorias desarrolladas avanzan en una concepcion de la realidad que
atiende a la diversidad, pero también a la conflictividad insita de la realidad,
por lo que a partir de la modificacion ontologica propuesta, puede pensarse
una epistemologia desde el sur cuyos fundamentos sean la contextualizacion
y la ampliacion del universo discursivo que dé cuenta de la filosofia como
funcion para la vida. No se busca en este trabajo realizar una comparacion, o
analizar similitudes y diferencias de estos pensadores, sino que se considera
que cada uno desde su mundo propio puede acercar diferentes formas de ha-
cerse cargo de la complejidad en la que se esté inmerso. Desde esta propuesta
se hacen confluir las voces que presentan cosmovisiones diversas y que con-
vergen para pensar un problema que, en diversa medida, les resulta comun:
la posibilidad de construir una epistemologia que contemple la pluralidad de
mundos y a su vez la complejidad propia de los mismos. En funcion de lograr
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ese objetivo es que se vinculan estas propuestas y no con la intencion de ana-
lizar falencias o limites de cada una de ellas, pues se considera que cada una
en su medida aporta a la configuracién de una epistemologia que se piense
desde el sur y ahora también antropofagica.

A partir de la propuesta inicial de una epistemologia del sur, que cuestio-
na el conocimiento hegemonico, las dicotomias establecidas y las tramas de
poder marcadas por la colonizacion y el capitalismo, se considera posible
proponer una epistemologia antropofagica, que se apropia de los aportes de
diferentes pensadores y avanza hacia la creacion de nuevas perspectivas de
analisis que posibiliten la creacion de conceptos acordes a estas latitudes y a
estos procesos de produccion de conocimiento. Ya no en términos de error, de
adaptacion, de mala copia, sino de una epistemologia erratica, disidente en al-
gun punto, corriéndose de la dicotomia centro-periferia y revalorizando asi un
espacio propio de produccion de conocimiento, que se da siempre de manera
conflictiva. Los pensadores mencionados se vuelven fundamentales a la hora
de avanzar desde un marco de epistemologia del sur hacia una epistemologia
antropoféagica, no solo por los aportes conceptuales en si mismos, sino por el
modo antropofagico en si mismo que tienen de apropiacion de otros autores y
teorias. Fornet-Bentancourt lo hace en diversas instancias, con un camulo de
autores diversos, con Hegel por ejemplo, yendo con y contra Hegel a la vez,
pues lo desarma, lo digiere para apropiarse asi de 1o que considera valioso de
ser incorporado. Otro tanto sucede con Sartre, autor al que le dedica su tesis
doctoral; del mismo modo lo hace con Zubiri, mixturandolos por Gltimo con
otros pensadores como Rodolfo Kusch.

Del mismo modo sucede con von Humboldt, ya que la rehabilitacion que
se hace de ¢l proviene de pensadores dedicados a la literatura, que rompen
las barreras disciplinares, toman a un geografo y generan una epistemologia
sustentada en lo que consideran es un pensamiento complejo. La apropiacion
de von Humboldt posibilita pensar alternativas a la colonizacioén, aun en la
época de su apogeo. Se hace posible pensar con ¢l que la modernidad pudo
ser otra, en funcion de otras tramas gnoseologicas, que privilegiaran el es-
pacio y no asi el tiempo —lineal-. También habilita en funcion de ello otros
procesos poscoloniales, no necesariamente atado a la dicotomia de centro-pe-
riferia, colonizador-colonizado, etc. Mas bien deglute estas dicotomias, para
postular un pensar sincronico, que dé cuenta de la diversidad y que confluya,
de manera siempre provisoria, en una conciencia de mundo. Esta se da como
sintesis, nunca homogénea, de una operacion que podria considerarse de de-
glucion antropofagica.
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Roig hace lo suyo con Hegel mismo y con la tradicion de la filosofia,
leyéndola a contrapelo, volviendo a insertarla en la historia y en la realidad
social. Se apropia del concepto para tomar de €l lo que considera necesita
una filosofia matutina, una filosofia latinoamericana, que no se clausure en la
ajena tradicion occidental, sino que pueda romperse a si misma y pensarse a
si misma a través de la herramienta misma del concepto. No hay un abandono
de este por considerarlo eurocéntrico o hegemonico, sino una transformacion
y por qué no, como piensa Haroldo de Campos al referirse al Movimiento
Antropofagico, una transvaloracion, siempre conflictiva, pero que posibilita
una filosofia para la vida.

Se pretende en este trabajo pensar junto con Boaventura de Sousa Santos
y su propuesta de una epistemologia del sur y de lo abismal como aquello
que esta mas alla de las fronteras establecidas, mas allé incluso de lo que esta
permitido ver, captar, pensar, aun en la disidencia; pero para incorporarle
otros pensadores al banquete, deglutir el abismo, las dicotomias establecidas,
e incluso las tramas de poder en las que se estd inserto y generar perspectivas
propias. Posibilitar el movimiento de aquellos conceptos tan estancamente
establecidos, sin el miedo al error, a la mala copia, a la adaptacion incorrecta,
pues esta apropiacion esta guiada por la necesidad genuina de producir teo-
ria, conceptos y perspectivas propias que den cuenta de un modo propio de
conocer, percibir, y analizar la realidad por demas conflictiva en la que este
Sur se encuentra inmerso.
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El cosmopolitismo que viene: Derrida y
el pensamiento fronterizo Latinoamericano®

Fred Evans™

Traducido por César Zamorano Diaz

Resumen

En una era donde la diversidad es progresivamente aceptada como
un valor tanto como un hecho, el cosmopolitismo ético-politico debe
proponer una nocién de unidad global que sea compuesta en vez de
impuesta por la diferencia. Jacques Derrida y Walter Mignolo ofrecen
versiones distintas de esta vision del cosmopolitismo. La version de
Derrida esta basada en su nocion de “la democracia por venir”. Carac-
teriza esta nocion como un mandato “incondicional” o cuasi transcen-
dental. Mignolo se queja de este mandato como un “universal abstrac-
to”. En su lugar ofrece una version “critica y dialogica” del cosmopo-
litismo basada mas especificamente en “la diferencia colonial” o “el
pensamiento fronterizo” de los grupos subalternos de América latina.
Yo argumento que las referencias implicitas y explicitas de Derrida a
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las “voces” sugieren una tercera alternativa. Esta opcion impide ciertos
problemas que podemos atender en los convincentes puntos de vista de
Derrida y Mignolo acerca del cosmopolitismo. También esta opcion
preserva la universalidad que tiene el mandato incondicional de Derri-
da pero sobre la base de un tipo de inmanencia material impulsada por
el pensamiento fronterizo de Mignolo.

Palabras claves: cosmopolitismo, democracia por venir, igualdad,
De-rrida, pensamiento fronterizo, Latinoamérica, Mignolo, voces.

Cosmopolitanism to Come: Derrida and
Latin American Border Thinking

Abstract

In an age where diversity is increasingly accepted as a value as
well as a fact, ethico-political cosmopolitanism should propose
a notion of global unity that is composed of rather than imposed
on difference. Jacques Derrida and Walter Mignolo offer
different versions of this view of cosmopolitanism. Derrida’s
version is based on his notion of “democracy to come”. He
characterizes this notion as an ‘“unconditional” or “quasi-
transcendental” injunction. Mignolo castigates this injunction as an
“abstract universal”. He offers instead “a critical and dialogic”
view of cosmopolitanism that is based more specifically on the
“colonial difference” or “border thinking” of Latin American
subaltern groups. 1 argue that Derrida’s many implicit and explicit
references to “voices” suggest a third alternative. This contender
avoids certain problems in Derrida’s and Mignolo’s otherwise
compelling views of cosmopolitanism. It also retains the
universality of Derrida’s unconditional injunction but on the basis
of the sort of worldly immanency urged by Mignolo’s border
thinking.

Keywords: cosmopolitanism, democracy to come, equality, Derrida,
border thinking, Latin America, Mignolo, voice.
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En un reciente y aclamado libro, Kwame Anthony Appiah nos sefala que
el cosmopolitismo considera dos ideales éticos. El primero es la obligacion
que tenemos hacia el otro global, una tarea que “alcanza mas alla de aquellos
con quienes estamos relacionados por lazos de parentesco o incluso lazos
mas formales de una ciudadania compartida” (XV).! El segundo ideal se en-
cuentra en direccion opuesta del primero; se mueve desde una “preocupacion
universal” por los otros al “respeto por la legitimidad de la diferencia” o las
“practicas y creencias que dan significancia a [las vidas humanas particula-
res]” (Appiah 2006, xv)*. El mismo énfasis que da Appiah a estos dos ideales,
“preocupacion universal” y respeto por la diferencia, sugiere que el cosmopo-
litismo deberia ser asociado con lo que podriamos llamar una “unidad com-
puesta por la diferencia”, en vez de asociarlo con la idea mas tradicional o
jerarquica de una “unidad impuesta sobre la diferencia”.

Appiah complica esta caracterizacion del cosmopolitismo al sugerir otro
ideal que puede unir aquellos ideales de solidaridad y heterogeneidad. Sefiala
que la interaccion entre culturas produce nuevas practicas, ideas y formas de
vivir (Appiah 2006, 103,113). De esta manera tenemos que mirar dinamica-
mente a la unidad compuesta por la diferencia, esto es, como una creacion
en proceso de nuevas singularidades tanto como modificaciones de aquellas
ya presentes. Si estamos de acuerdo con esto, podemos decir que la vision
global que estamos discutiendo involucra tres ideales o virtudes politicas:
solidaridad (unidad), heterogeneidad (diferencia) y fecundidad (la creacion
de nuevas singularidades, nuevas diferencias).’ Estas tres virtudes juntas ase-
guran que la unidad de este cosmopolitismo socava intrinsecamente cualquier
reclamo por hacerla equivalente a una forma homogeneizada de solidaridad.

! Este trabajo fue escrito originalmente en inglés, por lo que todas las citas han sido traducciones de sus
versiones en inglés hechas por el traductor en dialogo con Fred Evans.

2 El mismo Appiah manifiesta lo que deparan sus dos ideales juntos apelando vagamente a una “demanda
por una mera moralidad” y nuestra capacidad de respuesta a lo que Adam Smith llamo “razén, principio,
conciencia, los habitantes de la franqueza” (174).

* Estos términos -unidad compuesta por la diferencia, solidaridad, heterogeneidad, y fecundidad- deben
ser tomadas como lugares reservados para ser llenados por las diferentes interpretaciones de Derrida,
Mignolo, y yo mismo.
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En tanto que estamos en una era de la diversidad, una época en la cual
estamos comenzando a ver este tipo de multiplicidad como un valor y no
so6lo como un hecho, es particularmente importante aclarar y hacer concreta
la nocion de cosmopolitismo como una unidad compuesta por la diferencia.
Podemos contribuir a este proposito al considerar dos versiones dispares de
este tipo de unidad. La primera version es la “democracia por venir” de Jac-
ques Derrida y la segunda es “el cosmopolitismo critico y dialégico” o “pen-
samiento fronterizo” Latinoamericano de Walter Mignolo. Ellos representan
posiciones opuestas acerca de los topicos que estamos discutiendo: Derrida
caracteriza su idea de la democracia por venir como un mandato “incondicio-
nal” o “cuasi-transcendental”’; Mignolo repudia este mandato como “univer-
sal abstracto” e intenta basar el cosmopolitismo en una condicion especifica:
la “diferencia colonial” o el pensamiento fronterizo de los grupos subalternos
en América Latina y otros lugares.*Argumentaré que la diferencia entre estas
dos atractivas posiciones sugiere una tercera alternativa. Este nuevo conten-
dor mantiene la universalidad del mandato incondicional de Derrida, pero
sobre la base de la inmanencia mundana propuesta por Mignolo.

Cosmopolitismo y Globalizacion

Podemos comenzar discutiendo las ideas del cosmopolitismo de Derrida y
Mignolo haciendo en principio aquello en lo que estdn de acuerdo: confrontar
la globalizacion “desde arriba”, la de las corporaciones y sus aliados guberna-
mentales. Derrida caracteriza esta forma de globalizacion como aquella que
involucra los “efectos” de la “tecno-ciencia”, “las decisiones ético-politicas
y las estrategias politico-economico-militares” que conciernen a la apertura
de las fronteras, la ley internacional, la legislacion asociada y también “las
limitaciones y desplazamientos de la soberania” (Derrida 2002, 272-73). De-
rrida esta particularmente preocupado que la “hegemonia lingiiistico-cultu-
ral”, identificada como “anglo-americana”, “homogeniza” estas decisiones y
estrategias. Ademas, la necesidad de tomar ventaja de la tecno-ciencia y las
redes globales hace muy dificil para los paises mas pobres enfrentar el poder
hegemonico que controla la diseminacion de estos beneficios (373-74).

Derrida también es critico de los cosmopolitismos “greco-cristianos” o “la
herencia europea” que presagié la vision homogeneizadora y los esfuerzos de
la soberania mundial-global actual (Ibid.). Mignolo comparte este punto de

4 Beverley define subalterno como “aquellos que carecen del poder de auto-representacion” (2004, 27, ver
también 1).
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vista negativo tanto de los cosmopolitismos anteriores como de los contem-
poraneos.’ Agrega que no importa cuan bien intencionados puedan ser, los
mejores esfuerzos historicos por un “disefio global” han estado dirigidos “por
la voluntad de controlar y homogeneizar” (Mignolo 2000%, 721). Por ejemplo,
Kant queria “la paz perpetua” para el periodo de la ilustracidon, pero también
pensaba que los indios, africanos e hindues eran incapaces de “madurez mo-
ral” y entonces deberian ser excluidos de los roles de liderazgo en cualquier
orden cosmopolita (734). Asimismo, el énfasis del siglo veinte en los dere-
chos humanos universales ha estado acompafiado por el “colonialismo trans-
nacional” de los Estados Unidos después de la segunda guerra mundial y el
presente neoliberal, la ideologia “transnacional del mercado” (721).

Estas reflexiones de disefios globales llevan a Mignolo a sacar dos
conclusiones. La primera refuerza la idea de Derrida que la globalizacion des-
de arriba tiene que ser confrontando por una “desde abajo”. Pero la segunda
conclusion lo separa de Derrida y concierne a la forma de la respuesta cosmo-
polita que deberia hacerse a la globalizacion. Para entender esto y los cargos
especificos que Mignolo dirige contra el filésofo francés, primero debemos
clarificar la idea de este ultimo sobre la democracia por venir, esto es, su base
para cualquier cosmopolitismo aceptable.®

Cosmopolitismo: La “democracia por venir” de Derrida

De acuerdo con Derrida, la herencia europea de democracia y la idea de
“democracia por venir” comparten una relacion simbiotica. Debido a esta
herencia, podemos hablar de democracia; pero debido a su dimension “por
venir”’, no podemos cesar nunca de hablar de ella o cuestionarla. De hecho,
Derrida indica que la democracia por venir funciona como un “llamado” a
nosotros. Més especificamente, se apropia de la nocién platonica de chora y
dice que esta ultima es el “lugar” de la herencia de Europa y del “llamado a
pensar en el evento por venir, de la democracia por venir” (2005a, xv, 28).7
La chora “viene antes de cualquier cosa,” es lo que permite a esta herencia y
a su llamado a “tomar lugar”, “existiendo” para ellos en vez de “para si mis-
mo”, aiin sin formar “parte” de la democracia o cualquier cosa para la cual

> Mignolo 2000a, 723. Ver también Mignolo 2000b y 2010. Para una discusion util acerca de la posicion
de Mignolo, asi como del pensamiento latinoamericano y el cosmopolitismo en general, véase Eduardo
Mendieta 2007, 2009.

¢ Derrida 2002, 339. Cf. Derrida 2003, 130 y Derrida 2002, 375-76.

7 Para el uso de la nocion de “llamado” de Derrida con respecto a la deconstruccion, véase Derrida 1994a,
27; y respecto de un “llamado” a un “deber” de la democracia europea, véase Derrida 1992a, 77-78.
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crea un lugar (Derrida 2005a, xiv). La chora es mas “heterogénea” de lo que
actualmente toma lugar, que es mejor pensarla como un recipiente “irrempla-
zable y sin-lugar” y entenderla primeramente a través de sus dos progenies,
la herencia y el llamado para lo que esta “por venir”.8

La invocacion de Derrida al “llamado” tacitamente refiere a la nociéon de
“voz”. La presentacion de este término es importante porque las voces consti-
tuyen el corazon del reino de lo politico, especialmente en una forma especi-
fica que llamamos “democracia”. Entonces podemos pensar la sociedad como
una interaccion creativa de voces, un cuerpo dialdgico de multiples voces,
cada una compitiendo con las otras para mantener o aumentar su grado de au-
dibilidad. Precisamente por ello podemos decir que esta interaccion dialogica
constituye el cuerpo social al separar y juntar simultineamente a los parlantes
participantes. La interaccion entre estos competidores produce modificacio-
nes en sus discursos y también nuevas voces. Sin embargo, este cuerpo dialo-
gico de la sociedad tiene también un lado siniestro: siempre esta amenazado
por la tendencia a levantar una de sus voces al nivel de un “oraculo”, esto
es, como el Dios Uinico y verdadero, la raza pura, el capitalismo globalizado
repudiado por Derrida y Mignolo, o cualquier otro discurso que se plantee
asimismo como definitivo y que no permita sufrir cambios significativos a
la luz de lo que los enunciadores de las otras voces podrian ofrecer para su
consideracion.’ Solo la contra-memoria de la interaccion creativa entre voces
permite la resistencia una vez que un oraculo domina el cuerpo social.

En la ontologia politica de Derrida, podemos tomar el llamado de la de-
mocracia por venir como esta contra-memoria. El clarifica su papel al hacer
la sorprendente afirmacion que la democracia por venir es una comunidad
politica “im-posible” (Derrida 2005%, 84,144). Es imposible porque “debe
mantenerse” fuera del campo de “lo tedrico, lo descriptivo, lo afirmativo y lo
performativo” — de cualquier cosa que posiblemente podamos obtener en la
teoria o en la practica (84). En otras palabras, la democracia por venir es con-
ceptualmente formal, un “formalismo”, “indiferente a cualquier contenido”,
y no debe ser presentada como una descripcion de alguna democracia posible
(Derrida 1994b, 59)."° Sin embargo, y como veremos, esta nocion es una
condicion absolutamente necesaria para poder hablar sin mas de democracia.

8 Véase Derrida, 1995, 111, 125-26.), 111; para una 1til discusion del sentido de chora en Derrida véase
Lawlor 2007, 41-44.

° Para una detallada discusion de los “oraculos” y también de otros términos relacionados con la nocién de
“voz” y sociedad como “cuerpo de multiples voces’, véase Evans 2008.

» «

' También habla de “por venir”, “la forma necesaria del futuro’, como “necesariamente pura” y “mandato”
(73).
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Aunque Derrida se refiere a la democracia por venir como un formalis-
mo, también sostiene que es “real” y “sensible”. Sin embargo, su realidad y
sensibilidad son las de un “evento puro” mas que de un objeto fisico. Como
evento puro, la democracia es al mismo tiempo “imprevisible” e “irruptiva”.
Asi, Derrida sefiala que la democracia por venir es “una venida imprevisible
del otro”, de una ley, responsabilidad y decision del otro, de “un otro en mi,
otro mas grande y mas antiguo de lo que yo soy” (2005%, 84). Mas especi-
ficamente, este “otro” es un “mandamiento incondicional” (90) y tiene “la
estructura de una promesa” (85). Como mandamiento, es un “mandato” a
ser una democracia pura presente y no aceptar nada menos que esto como la
forma final de la democracia— incluso aunque esta forma final sea imposible
y no tenga contenido condicional.!" Ademas, esta demanda es implacable:
“nunca me deja en paz y nunca me permite dejarla para después,” “llega
sobre mi desde arriba,” *
forma no virtualizable, en actualidad y no en potencia” (84). Porque es real
como una demanda “urgente”, no puede ser pensada como una “Idea o ideal
(regulativo)”, especialmente una que implique una realizacién posible en el
mundo (83-86).

se lanza sobre mi y me agarra aqui y ahora de una

Para capturar la temporalidad de esta demanda imposible, Derrida dice
que la democracia por venir “debe tener la estructura de una promesa— y asi,
la memoria de lo que lleva al futuro, lo por-venir, aqui y ahora” (85-86). Esta
memoria se abre al futuro o lleva el futuro aqui y ahora, pero como ninguna
otra promesa; porque lo que promete, la democracia pura, es por principio
“impresentable”. Por lo tanto, “por venir” no significa una “democracia fu-
tura que un dia estard ‘presente’” ni tampoco la memoria de una democracia
pasada que alguna vez estuvo presente; por el contrario, “por venir” significa
“exposicion” a una demanda que “se abre a si misma, que nos abre al tiempo,
a lo que esta por venir sobre nosotros [...] al evento” o “a la imprevisible [e
imposible] llegada [de la democracia pura]” (Derrida 2003, 97, 120). Esta de-
manda, entonces, “no espera por”, esta incluso “mas alla”, del futuro (Derrida
2005, 87). En otras palabras, la mera imposibilidad de cumplir la promesa

"' Porque Derrida refiere a un evento como “puro” (2005a, 84) y a la democracia por venir como un evento,
la democracia por venir es también pura. “Puro” aparentemente refiere a su incondicionalidad, a la forma
de la democracia por venir y otros eventos mas que a algun contenido particular de esta o esa democracia
posible, hospitalidad, don, perdéon —por nombrar algunos conceptos que Derrida piensa tienen una forma
incondicional y son “parte” de la forma de la democracia por venir. (149-50) Véase también Derrida 2007,
242; Derrida 1994b, 73; Derrida 2005b, 105.
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del “por venir” de la democracia asegura que la demanda incondicional por
esta organizacion politica pura sea “imborrable” y, de esta manera, trascienda
lo posible.

A pesar de la universalidad y pureza de esta voz trascendente o llamado,
debemos ser cuidadosos al distinguirlo de los oraculos ya mencionados. La
democracia por venir de Derrida es un oraculo en tanto que es universal y un
llamado, pero es al mismo tiempo un anti-oraculo puesto que acttia como un
mandamiento contra cualquier democracia u otra doctrina que proclame una
finalidad. En otras palabras, funciona como una contra-voz que se opone a las
totalizaciones y propone solo una voz imposible de si misma, disefiada para
interrumpir a cualquier usurpador de su trono necesariamente vacio. Mas es-
pecificamente, Derrida afirma que la democracia por venir tiene que descen-
der siempre del cielo de lo incondicional a la tierra de lo condicional, de lo
imposible a lo posible. En particular, estos dos reinos son “absolutamente
heterogéneos” y sin embargo “indisociables” el uno del otro. Por un lado, las
democracias posibles requieren la democracia por venir incondicional como
su “guia” e “inspiracion” (Derrida and Dufourmantelle 2000, 79; 2005b, 104,
106). Por el otro, la democracia pura necesita relacionarse con “condiciones
de todos los tipos” para “llegar” y ser algo mas que un mero pensamiento
utopico. Solo en el espacio entre estos dos polos “irreconciliables” e “indi-
sociables”, solo entre un oraculo benigno y voces terrenales, “decisiones”
y “responsabilidades” pueden ser tomadas (Derrida 2001, 44-45; 2005%, 74,
91-92). Debido a que Derrida combina lo incondicional con lo condicional, el
estatus trascendental de lo incondicional es mas propiamente referido como
“cuasi-transcendental” (1999, 254).12

Vincular lo incondicional a lo condicional contribuye a la manera especifi-
ca en la cual la democracia por venir es imposible. La indiferencia a cualquier
contenido condicional de la democracia pura produce lo que Derrida llama la
“auto-inmunidad”. Podemos llegar a clarificar el significado de este aporético
concepto al considerar uno de los mas importantes ejemplos de Derrida. El
indica que el mandato universal de la democracia por venir debe incluir lo

12 Democracia por venir, hospitalidad y otros conceptos “infraestructurales” de Derrida son “cuasi-tras-
cendentales” porque, a través del proceso que Derrida llama “reinscripcion”, transforman los conceptos
trascendentales tradicionales en “indecidibles” versiones de ellos mismos. Estas versiones de indecidibles,
aunque aun a priori o necesarias, son también indisociables de su tarea de interrumpir el caracter definitivo
de cualquier posible democracia, hospitalidad, o cualquier otro evento contingente que han hecho posible
como ese tipo de evento. Cf. Gasché 1986, 217; ver también 274, 276, 295-96, 316, and 317 y también
Letich 2007, 9. Porque estos cuasi-trascendentales o “incondicionales” involucran el “espaciamiento” del
tiempo —la necesaria y continua divisibilidad del presente en el pasado y el futuro— Martin Hagglund 2008
se refiere a ellos como “ultratrascendentales™ (10).
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que llama “hospitalidad incondicional a los extrafios” como parte de su for-
ma. Estas voces foraneas abarcan aquellas que son absolutamente distintas de
nosotros; el mandato debe ser una expresion de una “ética pura” que reconoz-
ca la “dignidad respetuosa” de lo “irreconocible” (2005%, 60) y “se exponga
a si misma sin limites a la llegada de los otros, mas alla de derechos y leyes”
(149; ver también 86).'

Derrida utiliza el término “vertical” para capturar el significado de estos
“extrafios”. Su verticalidad no se refiere a aquel que es “un simple trabajador,
o un ciudadano, o alguien facilmente identificable”, sino a “lo que esta en el
otrol[...] que excede precisamente la horizontalidad de la expectacion” (De-
rrida 2007, 243)." Dada esta hospitalidad incondicional, la democracia por
venir es una invitacion incluso a aquellos que argumentarian en contra de la
democracia, votarian por su eliminacion, o tratarian de derrocarla violenta-
mente. La Ginica manera de inmunizar a la democracia contra esta posibilidad
es restringirla a quienes apoyan este tipo de régimen politico. Pero esto, cree
Derrida, destruiria el llamado de la democracia por una inclusividad univer-
sal y asi inmunizar la democracia contra si misma, y la haria sufrir una au-
toinmunidad fatal (2005%, 40-41, 63, 86-87, 101-102; 2003, 128-29)."5 Esta
democracia pura es imposible, posible solo como imposible. (Derrida 2002,
344; 2007, 235-36)

A pesar de esta auto-inmunologia, debemos seguir el mandato de la de-
mocracia y, en su nombre, nunca confundir ninguna de nuestras democracias

'3 La relacion de la hospitalidad con la “ética pura” es también mencionada en Derrida 1999a, “esta posible
hospitalidad con lo peor es necesaria porque asi la buena hospitalidad puede tener una oportunidad, la
oportunidad de dejar que lo otro venga” (35). Querer “buena hospitalidad” para “tener una oportunidad”
es un imperativo ético, asi como una preocupacion politica, por lo que aparentemente contradice el uso que
Higglund hace de esta cita (2008, 222n25) como apoyo al reclamo que la hospitalidad incondicional “no es
un ideal ético” para Derrida (Hagglund, 2008, 103).

4 Véase también Derrida y Duformantelle 2000, 53, 54, 57, 65, 79-81, 124-25, 147-48, 149, y Derrida
1994b, 65.

1> Las nociones de “deconstruccion” y “différance” de Derrida— de “espaciamiento”, esto es, “devenir-
espacio del tiempo” (un “afuera”) y “devenir-tiempo del espacio” (“prorroga”)— son su base primaria
por lo que genéricamente podemos llamar “interminabilidad” o “indecidibilidad” en los dominios del
lenguaje y la experiencia (Derrida 2005a, 35, 38-39, 45, 142). La idea de espaciamiento garantiza que la
democracia o cualquier otro concepto es indecidible. Tal indecidibilidad es politica en el sentido negativo
en tanto previene declaraciones demasiado autoconfiadas respecto de una privilegiada o definitiva nocion
de democracia. Pero el equivalente para la idea de “deconstruccion”/ différance” y la indecidibilidad que
esta produce es la “autoinmunidad” en el contexto de la idea derridiana de democracia por venir. (Derrida
2005a, 39,45) La relacion entre la autoinmunidad y una politica positiva por una democracia por venir
sera presentada mas adelante. Por razones de espacio, he consignado estas importantes y bien conocidas
nociones de la deconstruccion y différance en esta nota.
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posibles y sus grados de hospitalidad como finalidad (Derrida 2005%, 86).
Solo cuando nuestros oidos estén abiertos al mandato y a la promesa de la
democracia por venir pueden las voces del cuerpo social entrar en un dia-
logo democratico. Solo con esto pueden tener la apropiada garantia contra
la aceptacion de nada menos que la pura democracia como la definitiva. En
otras palabras, la democracia por venir, su incondicionalidad y su caracter
de mandato como guia, es la condicion necesaria y universal para la aporia
o autoinmunidad en el corazén de cualquier democracia posible (cf. Derrida
2005b, 159, 165, 232; 1999b, 253). Sin la democracia por venir como parte
de la democracia, esta ultima puede ser siempre definida en una forma que
restrinja su “legitima” pertenencia.

Ahora podemos ver que tanto la democracia por venir como el cosmo-
politismo democratico por venir son compatibles con la idea de una unidad
compuesta por la diferencia y las tres virtudes politicas del cosmopolitismo.
Especificamente, esta democracia pura provee la solidaridad o la unidad por
medio de su herencia europea y lo que es una parte indisociable de ésta: el
mandato y la promesa que concierne una democracia imposible mas inclusiva
que cualquier democracia posible. Esta voz es universal en tanto su “llama-
do” se mantiene por todos los tiempos y para todos los pueblos que hablan
de la democracia. Del mismo modo, la heterogeneidad es asegurada por la
prescripcion de una hospitalidad universal—cada “quién” o cada “qué” es
incluido, todas las voces que posible o imposiblemente podrian venir. Final-
mente, la fecundidad esta indirectamente favorecida por la interminabilidad
de la democracia por venir, por su rechazo a aceptar cualquier democracia po-
sible como concluida. Este rechazo conlleva siempre la posibilidad de incitar
la produccion de nuevas democracias, mas inclusivas, aunque ain necesaria-
mente limitadas. De hecho, la afirmacion de estas dos ultimas, heterogenei-
dad y fecundidad, asegura que la unidad de esta democracia pura sea de un
tipo especial que ahora y siempre socaba cualquier forma homogeneizante de
unidad.

Cosmopolitismo: el “pensamiento fronterizo” de Mignolo

A pesar de la promesa del “cosmopolitismo por venir” de Derrida, Mig-
nolo saca sus conclusiones desde la historia de los “disefios globales” que
cuestionan la capacidad de un mandato cuasi-trascendental para proveer una
unidad compuesta por la diferencia para una sociedad global. La primera de
estas conclusiones se refiere al estatus de Europa como fuente de la democra-
ciay el cosmopolitismo. Como hemos visto, Derrida relaciona estas dos ideas
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con la herencia de Europa. El es, sin embargo, muy cuidadoso al aclarar que
esta Europa se enfrenta con “otros cabos” o voces no europeas.'® Mas espe-
cificamente, Derrida sefiala que debemos “convertirnos en guardianes de una
idea de Europa, de una diferencia de Europa, pero de una Europa que consiste
precisamente en no cerrarse a si misma en su identidad y [...] se da identidad
[a si misma] a partir de la alteridad, desde otro titulo y el otro del titulo, desde
otra orilla completamente diferente” (Derrida 2002, 27-30). En otras pala-
bras, la voz lider de Europa, su herencia, esta tan atravesada por otras voces
que no podemos asignarle una identidad teleoldgica o cualquier otra forma
de estricta identidad, no podemos legitimamente convertirla en cualquiera de
los oraculos que histéricamente han reclamado o reclamarian hablar por ella.

En respuesta, Mignolo argumenta que incluso esta mirada de la hibridez
y apertura europea no es suficiente para constituir un cosmopolitismo para
nuestra época. Europa aun seria aquella que “incluye” y por lo tanto, ella
misma estaria “mas alla de la inclusion”. Los subalternos tendrian solo el es-
tatus de “los incluidos” (Mignolo 2010, 736)- habrian “sido participados” en
vez de personas “participando” (743). En otras palabras, Mignolo siente que
cualquier cosmopolitismo que parta de una Europa de cualquier tipo, pasa por
alto lo que Illama “colonialidad” o “la l6gica de opresion y explotacion escon-
dida bajo la retdrica de la modernidad, la retérica de la salvacion, el progreso,
la civilizacion, el desarrollo, etc.” (2010, xlix). Asi, la politica del cosmos
debe comenzar desde la perspectiva de la “diferencia colonial”, esto es, “la
irreductible diferencia de la exterioridad [o de grupos subalternos] del mundo
moderno/colonial” y tiene que “desligarse” del legado politico y epistemo-
logico de Europa (Mignolo 20007, 733, 743). De hecho, Mignolo proclama
que hoy “las voces silenciadas y marginalizadas se estan posicionando a si
mismas dentro de las discusiones sobre los proyectos cosmopolitas en vez de
esperar ser incluidas” (736).

Mignolo continua esta linea de critica objetando otro de los planteamien-
tos de Derrida: que “toda cultura es originalmente colonial”. Mignolo plantea
que esta vision de la cultura es un “universal abstracto” y pasa por alto la his-
toria de la colonialidad. Todas las culturas pueden ser “coloniales” en un sen-
tido igualitario y posmoderno del término, pero en realidad los subalternos
pagan un alto precio por su estatus hibrido en comparacion con los miembros
de los grupos dominantes. Como resultado, ellos son mas propensos a tomar

!¢ La herencia de Europa, por tanto, ha construido en si misma un principio de autocritica y reconocimiento
de la alteridad que ayuda a constituir su cuerpo social. Ver Derrida 1992a, 10, 15, y Gasché 2009, esp.
265-70, 284-286, 298, 299-300, y 301.
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seriamente la idea de diferencia colonial y tomar una actitud muy distinta de
aquellos que se benefician del orden global actual. Asi Mignolo proclama “la
variabilidad interna de la ‘differe/a/nce’ [de Derrida] no puede trascender la
diferencia colonial” y que “la deconstruccion debe ser subsumida y transfor-
mada por la decolonializacion”. Mignolo plantea, en resumen, que el cos-
mopolitismo deberia basarse en la esfera inmanente o la historia del “mundo
moderno/colonial” en vez de estar basado en una alteridad incondicional y en
cuasi-trascendentales. (733)

Antes de volver al “cosmopolitismo critico y dialdgico” que Mignolo ofre-
ce a cambio de la democracia por venir de Derrida, podemos reforzar la carga
de “abstraccion” que el pensador latinoamericano lanza contra su contraparte
europeo. En particular, podemos notar que la democracia como tal, nunca
puede implicar la forma de la incondicionalidad y por consiguiente la autoin-
munidad que Derrida le atribuye. La democracia es un compromiso con un
dialogo ineludible, con una siempre posible respuesta, con la idea que otros
puntos de vista deben ser oidos y medidos, y que ninguno, incluso aquellos
que inicialmente nos llevan a anular la democracia, pueden ser considerados
como definitivos. Entonces la democracia siempre tiene que mantener abierto
un espacio o arena agonistica para el intercambio dialdgico, siempre debe
permanecer democratico. Derrida mismo sugiere esto cuando afirma que otra
expresion de la forma incondicional de la democracia es su ilimitada “auto-
critica”: la democracia es el unico “paradigma constitucional” en el cual uno
tiene, “en principio [...] el derecho a criticar todo publicamente, incluso la
idea de democracia” (2005a, 87). Sus bien conocidas nociones de différance
e “indecibilidad” también apoyan implicitamente este compromiso de ilimi-
tada autocritica y dialogo.

Pero el compromiso a este tipo de intercambio implica que la democracia
no puede por principio, como parte de su mandato, extender la hospitali-
dad incondicional a un supremacista blanco, patriarcal o a otros grupos que
critican la democracia e intentan, a través de procedimientos electorales o
medios coercitivos, cancelar el didlogo sobre este asunto. La hospitalidad
de la democracia, para ser legitima, tiene que cumplir con la condicion de
que a tales grupos no debiera permitirse, de ninguna manera, bloquear el
dialogo abierto intrinseco a la polis democratica, sin importar qué otros de-
rechos estos grupos hayan recibido — tiene que hacer, como condicion, que
el mandato incondicional de Derrida sobre la hospitalidad sea, en si mismo,
antidemocratico. La polis, para ser democratica, nunca podria ser indiferente
al contenido: solo podria incluir como voces que puedan gobernar a aquellas
que viven por el compromiso a continuar dialogando, a mantener el espacio
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siempre abierto al disenso, incluso a sus propios puntos de vista. Un voto que
cierra este espacio seria un aparato procedimental para tomar decisiones, pero
no es un voto democrdtico, hecho en nombre de un intercambio dialdgico
continuo o para propositos practicos que sean reversibles. En oposicion a
Derrida, esto significa que la democracia nunca es ni necesaria ni intrinse-
camente autoinmune. La democracia puede limitar algunos grupos legitima-
mente —inmunizarse contra ellos— sin sufrir una fatalidad de origen endogeno.
En otras palabras, cerrar el espacio dialogico de la democracia se deberia a un
factor externo, por ejemplo, la ignorancia de la polis, la debilidad o el miedo
durante un periodo de extrema escasez, en vez de una contradiccion aporética
o autoinmunidad propia de si misma. Por ello, la hospitalidad, la autocritica,
y otros aspectos intrinsecos de la democracia -de hecho, la democracia en si
misma- dependen de la creencia y la practica que un espacio agonistico debie-
ra siempre mantener abierto el debate entre las voces de la polis'’.

Habiendo considerado estas criticas a la democracia por venir y a la base
incondicional o cuasi trascendental que supone proveer para la solidaridad
y las otras dos virtudes politicas, ahora debemos mirar cuidadosamente el
“cosmopolitismo critico y dialogico” de Mignolo. Este punto de vista global
incluye el pensamiento fronterizo, esto es, “el reconocimiento y la transfor-
macion del imaginario hegemonico [Eurocéntrico] desde la perspectiva de la
gente en posiciones subalternas” (2000, 736-737). Estas transformaciones
incluyen la “nueva conciencia mestiza”, “el marxismo modificado por las
lenguas y cosmologias amerindias” y formas similares de identidades hibri-
das. A través de sus hibridas conciencias, estos grupos subalternos intentan
ofrecer nuevas formas de entender la justicia, la democracia, los derechos,
el conocimiento y otros importantes conceptos politicos y epistemologicos.
Esto es, ellos abogan por “pensar desde conceptos dicotomicos mas que or-
ganizar el mundo en dicotomias” tales como lo europeo versus no europeo.
El pensamiento fronterizo es “logicamente” un “locus de enunciacion dicoto-
mico” e “historicamente” una actividad “localizada al [interior o exterior] de
los bordes del sistema mundo moderno/colonial” (2000b, 45).

Mignolo aclara esta nocion de dicotomias o “pensamiento fronterizo” al
conectarla a la idea aliada que denomina “diversalidad” o “diversidad como
proyecto universal [...] desde perspectivas subalternas” (20007, 743). Este

17 Para una mayor detallada presentacion de este argumento, ver Fred Evans “Cosmopolitanism “To Come’:
Derridas Response to Globalization,” in A Companion to Derrida, eds. Zeynep Direk and Leonard Lawlor
(London: Wiley-Blackwell, 2014), 550-565, y “Derrida and the ‘Autoimmunity’ of Democracy;” Journal of
Speculative Philosophy, Special SPEP Edition, en prensa, 2016.
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tipo de diversalidad, contintia, es la “incesante practica” de “cosmopolitismo
critico y dial6gico més que una huella de un futuro y una sociedad ideal pro-
yectada desde un solo punto de vista (o universal abstracto) que nos llevara
(jnuevamente!) al paradigma griego y al legado europeo” (744). La referen-
cia aqui de Mignolo a un “universal abstracto” cubre las ideas teleoldgicas de
sociedad de Hegel y otros tanto como las ideas de différance y democracia
por venir de Derrida. Mignolo graficamente nos hace ver su significado al
pedirnos imaginar la civilizacidon occidental como un gran circulo, cuya peri-
feria es interceptada por una serie de circulos mas pequefios, aunque, aparte
de esta interseccion, se encuentran desconectados entre si. Entonces, la diver-
salidad o el pensamiento fronterizo “serd el proyecto que conecta los diversos
satélites subalternos, apropiando y transformando los disefios globales occi-
dentales [...] [y construyéndose a si mismo] sobre sus ruinas” (745). Esto,
por lo tanto, difiere de los cosmopolitismos oraculares de tipo cristiano, kan-
tiano, neoliberal y otros cosmopolitismos oraculares que comenzaron desde
el centro del gran circulo antes de caer en “ruinas”.

Para ilustrar esta idea de pensamiento fronterizo, Mignolo apela al mo-
vimiento zapatista contemporaneo en Chiapas, México. Senala que la he-
gemonia del gobierno mexicano, orientada por occidente, significa que los
zapatistas son forzados a usar el término “democracia” en sus negociaciones
politicas. Pero ellos no la definen en su significado individualista y contrac-
tual apoyado por la filosofia politica europea. Por el contrario, ellos apelan
a “la reciprocidad,” a “la vida comunitaria,” el valor de la “sabiduria” o la
experiencia acumulada, y otras ideas y practicas que provienen de la “orga-
nizacion social Maya.” Esto no implica que los zapatistas posean la interpre-
tacion correcta de la democracia. Pero si significa que la democracia es lo
que Mignolo llama “un término conector” y que los Zapatistas deben intentar
proponer continuamente una nueva interpretacion de ésta porque servird por
un tiempo a sus necesidades y posiblemente a todos los habitantes de México
—“por un tiempo”, porque Mignolo sostiene que, como término conector, la
democracia es intrinsecamente un término interminable. (793; ver también
744)

Podemos ver atin mas la importancia de la idea de “diversalidad” de Mig-
nolo al conectarla con la nocion de resentimiento de Nietzsche. Si la lucha
subalterna fue hecha meramente para resistir o derrocar oraculos originados
en Europa, equivaldria s6lo a una forma reactiva de existencia, subsistiendo
aisladamente como la negacion de algo. La unica motivacion para el cosmo-
politismo bajo estas circunstancias seria una unidad temporal o solidaridad
entre los subalternos basada en la existencia de un enemigo en comun. Una
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vez que este adversario, eurocentrismo o neoliberalismo, desaparece, no ha-
bria otro lazo que mantenga unidos a los subalternos. Pero Mignolo sugiere
que esta resistencia es en nombre de la diversalidad, o, en palabras nuestras,
una afirmacion de la sociedad global que llamamos cuerpo dialdgico, que
pasa por continuas metamorfosis a través de nuevas ideas producidas por el
pensamiento fronterizo.

En el grado en que el cosmopolitismo dialdgico de Mignolo valora la di-
versalidad, comparte el énfasis de Derrida sobre la interminabilidad de éste o
cualquier otro término importante. De forma mas detallada, los dos pensado-
res se inclinan hacia la idea de una unidad compuesta por la diferencia y sus
virtudes politicas de solidaridad, heterogeneidad, y fecundidad. Sin embargo,
Mignolo piensa que estos valores estan basados en el afan subalterno por
cambiar el status quo, por cuestionar mas que continuar la herencia de Euro-
pa, para sostener la diversalidad como un fin en si mismo y al mismo tiempo
como una via para una interpretacion dialdgica de los términos politicos y
epistemologicos mas importantes. En otras palabras, Mignolo piensa que el
cosmopolitismo tiene una base que es inmanente al cuerpo dialdgico de la
sociedad y, mas especificamente, al pensamiento fronterizo iniciado por las
voces subalternas y su resistencia a los oraculos europeos y neoliberales. Para
¢l, esta inmanencia implica que no necesitamos apelar a una voz cuasi-tras-
cendental o incondicional de la democracia por venir.

Cosmopolitismo y el cuerpo dialégico de la sociedad

Aunque Mignolo ha aterrizado la nocion de voz, su idea de la diversali-
dad no parece proveer una base firme para la solidaridad. Mignolo no puede
seguir a Derrida y trata a la diversalidad como un “universal abstracto” o un
mandato “cuasi-transcendente” para una forma global de hospitalidad incon-
dicional o autocritica. Pero no ofrece otro fundamento para la diversalidad a
menos que ya tengamos una inclinacion hacia ella.

Sin embargo, un apoyo mas firme para la diversalidad y la forma de so-
lidaridad que ella puede permitir es replegado en muchas de las acotaciones
menos explotadas que Derrida hace acerca de las “voces” y que Mignolo pre-
senta en relacion a “la hibridez” en la cultura y la sociedad de los subalternos
de Latinoamérica. En el caso de Derrida, algunas de estas acotaciones estan
contenidas en su respuesta a una pregunta de la feminista francesa, Hélen
Cixous. Derrida dice que para ¢l mismo “un monologismo, la univocidad, una
sola voz [...] es imposible, y la plurivocidad es una necesidad no ficticia”. El
agrega que al escribir a menudo tiene que “cambiar voces [...] hacer a varias
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personas hablar [...] y que lo esencial viene de alguna manera de otra voz, de
otra voz en mi [...] la cual es la misma y no es la misma” (Cixous 2009, 50).
En otro texto, Derrida dice que lo que lo inspir6 a comenzar a escribir fue “el
suefio adolecente de preservar una huella de todas las voces que estuvieron
transitdindome,” y que “en lo més profundo este es todavia mi deseo mas
inocente”.'® Parte de esta preservacion de las huellas toma lugar cuando alude
a sus raices en la Argelia francesa y se refiere a si mismo como un “hibrido
europeo sobre-colonizado” (Derrida 19922, 7).

Todavia quedan dos modos mas en los cuales Derrida refuerza su alian-
za a la idea de las voces hibridas. Primero, su trabajo sobre Husserl provee
argumentos convincentes para la imposibilidad de la idea misma de una voz
univoca, de una que no esta inmediatamente abierta a su otro (Derrida 1973,
85-89). Segundo, ya hemos repasado su planteamiento que no tiene sentido
hablar de la identidad europea sin notar como esta atravesada y es dependien-
te de todas los “otros cabos” o voces internas y externas a ella.

Mignolo también parece aceptar esta nocion de las voces dialogicamente
hibridas. Usualmente se limita a si mismo al tipo de identidad que cree carac-
terizar a los grupos subalternos —una mezcla de lo tradicional y lo moderno o
discursos eurocéntricos. Pero Mignolo a veces alude a una idea mas rica de
hibridez que puede proveer un mejor apoyo a la solidaridad en el contexto de
su cosmopolitismo inmanente y emancipatorio. Esta idea de hibridez tiene
sus raices mas fuertes en dos fuentes que Mignolo elogia: los Zapatistas y la
idea de “mestizaje” defendida por Gloria Anzaldua (1999), Maria Lugones
(1994), y otras chicanas y chicanos, asi como también por muchos tedricos
latinoamericanos.! Restringiendo mestizaje a sus significado cultural en opo-
sicion a su sentido biologico, Lugones lo representa como “algo en el medio
de un ni/o [...] simultdneamente afirmando (un) estado impuro, miltiplemen-
te cuajado y rechazando la fragmentacion en partes.” Ella agrega que al man-
tener este estatus hibrido el mestizo o mestiza desafia el “ojo categorico” que
“dividiria todo lo impuro [...] en elementos puros [...] con el proposito de
control” (1994, 460).%°

18 Derrida 2000b, 35; citado en Hiagglund 2008, 156. Ver también 157.

19 Para algunas de las referencias a hibridez y mestizaje, ver especialmente Mignolo 2000b, 14-16, 129,
320. Ver también Mignolo 2010, xlv. En una nota al pie del ultimo texto mencionado, Mignolo dice que
el pensamiento del mestizo difiere de la “diversidad” y “heterogeneidad” presente en Europa porque estas
ultimas “estan todas basadas en la asumida universalidad de la cristiandad occidental, de la filosofia y la
ciencia secular occidental. El resto del mundo esta ausente, o atrasado en el tiempo o en algtin otro lugar
esperando a los civilizadores” (175n33).

% La nocién de mestizaje ha tenido una controvertida historia en Latinoamérica. El estadista y académico
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Esta caracterizacion del mestizaje ademas captura el sentido en el que los
Zapatistas se piensan a si mismos y a los indigenas de Chiapas. En sus co-
municados oficiales, los Zapatistas mencionan frecuentemente que su movi-
miento estd compuesto por diferentes grupos étnicos, donde cada uno habla
una lengua distinta. Debido a esta diversidad de lenguas y los diferentes pun-
tos de vista que ellos personifican, los Zapatistas usan el término “voz”. Ellos
plantean, por ejemplo, que su “voces comenzaron su travesia hace cientos de
anos atras” (CCRI-CG 1995, 62) y que esto es un “viento que viene desde
abajo” que susurra “de un mundo nuevo, tan nuevo que es solo una intuicion
en el corazon colectivo”. Los Zapatistas piensan este “corazéon colectivo”
como voces que responden unas a otras mas que existiendo aisladamente.
Mas importante, ellos hablan de su propia voz como atravesadas por los di-
ferentes lenguajes sociales de los otros grupos —que hay muchos mundos,
cada uno haciendo eco del resto, donde cada cual debe ser escuchado. Por
ejemplo, ellos sefalan que “el hombre y la mujer con tierna furia hablan con
una voz llena de las voces de todos” (47; 165, 170, 181). Y en un comunicado
proclaman: “sus voces, hermanos y hermanas, y la de todas aquellas personas
desplazadas, hablaran a través de nuestra voz” (147; 176). Esta nocion de
voces que intersectan es articulada con particular elocuencia por uno de los
voceros lideres de los Zapatistas, el Subcomandante Marcos. Describe el tipo
de organizacion politica que dirige como “un eco que se convierte en muchas
voces, en una red de voces que, en la cara de la sordera del Poder, elije hablar
a si misma, reconociéndose como una y muchas, sabiéndose a si misma como
igual en su aspiracion para escuchar y hacerse oir, reconociéndose como dife-
rente en las tonalidades y niveles de las voces que la forman.”*!

Estos comentarios marginales por Derrida y Mignolo sobre voces hibridas
indican un fundamento para una nocion de solidaridad que complementa con
las otras dos virtudes politicas, la heterogeneidad y fecundidad. La interrela-
cion entre estas voces, su ser atravesada y resonando unas con otras, sugiere
que ellas estdn conectadas diacriticamente como las palabras en un discur-
so. En un tratamiento de género, por ejemplo, el significado de “hombre” y
“mujer” es determinado tanto por sus diferencias entre si como por alguna
otra razon. En esta misma manera, el significado de una voz y su discurso es

José Vasconcelos y otras figuras originalmente asociaron esta idea con su significado biologico y la idea
de razas mezcladas como superior a una raza “pura”. Pero desde un punto de vista mas contemporaneo,
académicos latinoamericanos toman estrictamente el mestizaje en el sentido de hibridez cultural, esto es,
el conjunto de diferentes culturas que ayudan a componer y atin yacen activas en cualquier cultura. Ver
por ejemplo Mignolo en el uso ideoldgico en México de mestizaje (2000b, 320) y también Grijalva 2004.

2 Subcomandante Marcos 1996, 112; citado y traducido por John Holloway 1996, 171.
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lo que es, al menos parcialmente, por como difiere de las otras voces. Por lo
tanto, la idea de la democracia contiene una referencia tacita a su opuesto, la
autocracia, y no podria tener el significado que tiene sin su mencion implicita
o explicita a ese discurso y a muchos otros. Mas profundamente, la unidad
diacritica entre estas cosas significa que cada una de ellas es parte de la iden-
tidad de las otras y simultaneamente el “otro” de ellas. En tanto que cada una
es parte de la identidad de las otras, la auto-afirmacion espontanea de cual-
quiera de ellas es la valoracion de las otras. Entonces, esta relacion interna
provee una base teorica para la solidaridad. Ademas, la afirmacion de estas
voces inmediatamente va a incluir la valoracion de su alteridad también. Asi,
la heterogeneidad es afirmada desde el mismo momento como unidad social.

Pero atin hay mas: el significado concreto de esta afirmacion consiste en
oir las otras voces. Como parte de la afirmacion de estas voces, este oir no
puede ser un mero registro o descarte de lo que ellas tienen para decir. Debe
involucrar una suerte de encuentro en donde los enunciadores de las voces
estan preparados para modificar posiblemente sus discursos a la luz de lo que
las otras tienen para decir. De hecho, la a menudo fortuita creatividad de este
tipo de oir y hablar, de esta hibridez dialdgica, produce regularmente nuevas
voces. Un ejemplo es la emergencia de la cultura mestiza mexicana a partir
del enfrentamiento entra las voces de los espafioles y los pueblos indigenas
de esa parte del nuevo mundo. La hibridez que resulta no es una sintesis
cerrada de las otras dos, porque ellas todavia compiten entre si en la voz de
su progenie. En otras palabras, la interaccion dialdgica entre las voces del
cuerpo social significa que la tercera virtud politica, la fecundidad, es también
incluida en la afirmacion del cuerpo dialdgico de la sociedad. Esta fecundidad
es aun una metamorfosis de ese cuerpo: la produccion de cada nueva voz
significa un cambio en todo lo demas, en la misma manera que un género
nuevo transformaria el significado de “hombre” y “mujer”, o una nueva voz
que emerge del conflicto entre los zapatistas y el grupo étnico dominante de
Meéxico significaria un cambio en el sentido de “indigena” y “mestizo”. El ser
del cuerpo social es entonces su metamorfosis continua.

La auto-afirmacion de estas voces también juega otro rol en la constitu-
cion del cuerpo dialdgico de la sociedad. Esto implica una resistencia contra
los oraculos que terminarian la interaccion creativa entre las voces y por eso
destruiria incluso el cuerpo mismo que dio origen a estas voces nihilistas.
Esta nocion de resistencia nos vuelve a Derrida y la hospitalidad incondicio-
nal y la auto-critica que piensa es demandada por la democracia por venir. La
valorizacion del cuerpo dialdgico por oir a los otros significa que todas las
voces deben ser oidas, esto es, tener el efecto posible de llevar a una revision
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en el discurso propio.? Este ideal ético-politico de oir a las voces correspon-
de a la exhortacion de Derrida de que todos nosotros “nos escuchemos unos
a otros [nous devons nous entendre] en los idiomas [de cada uno]” (19922,
60).

La necesidad estructural de oir todas las voces resonando al interior de
si mismas y de la sociedad también tiene una consecuencia pragmatica. Por
ejemplo, siempre es posible que no hayamos entendido correctamente el dis-
curso de los supremacistas blancos, o que erroneamente tomamos otros dis-
cursos como abogando esta doctrina cuando en realidad no lo hicieron. Es
también posible que a través del dialogo que algunos de estos enunciadores
de esta forma de racismo puedan llegar a rechazarlo y encontrarse a si mis-
mos adoptando un nuevo y mas democratico discurso sobre la raza. Ademas,
un rechazo a oir otras voces, incluso el discurso de los supremacistas blancos,
convertiria la idea de sociedad como cuerpo dialdgico en un oraculo, en vez
de dejarla permanecer como una constante metamorfosis de la realidad que es
cuando los discursos excluyentes no son dominantes. Entonces oir otras vo-
ces responde tanto a razones pragmaticas como a una necesidad estructural.

Aunque el cosmopolitismo democratico no puede “excluir a los que ex-
cluyen” al rehusar oir voces antidemocraticas, puede y si es fiel a si mismo,
debe excluir a los supremacistas blancos y a otros oraculos nihilistas antes
que se conviertan en las voces que formulen politicas para la sociedad. Las
politicas basadas en estos oraculos incluirian el rechazo a oir voces dichas por
uno o mas grupos en la sociedad o que contradigan sus principales principios.
Mas importante, violarian el principal mandato de la democracia plateado en
la seccion anterior: mantener siempre un espacio para contrargumentos que
se puedan plantear en el cuerpo social. Estos contrargumentos y las politicas
que ellos promueven son ellos mismos democraticamente legitimados en tan-
to no anulen el espacio para nuevos contrargumentos y discursos aliados, en
tanto no anulen el agon o la arena para el intercambio creativo entre voces
y la valoracion del ideal de su audibilidad igualitaria. Asi, rechazar incluir
la supremacia blanca u otros oraculos nihilistas como posibles fuentes de la
politica no aumentaria ni el rechazo a la democracia, ni sufriria la fatal au-
toinmunologia que Derrida cree que tal acto implicaria. En términos mas po-

?2 “Qdiar hablar”, lo cual es violencia mas que comunicacion, cuenta como una excepcion a esta demanda
por escuchar. Sin embargo, determinar la distincion entre esto y una critica legitima puede algunas veces
presentar un problema.
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sitivos, seria condicionar la democracia en la exclusion de ordculos nihilistas
como voces que formulen politicas para la sociedad; seria hacerla parcial en
vez de “indiferente” al contenido.

El mismo mandato a oir otras voces que sirva, en principio, para inmuni-
zar a la democracia de una politica autocratica u oracular, al mismo tiempo la
asegura de ser una puerta abierta a una revision infinita y a una autocritica.?
En efecto, la afirmacion de una sociedad como dialdgica nos compromete a
oir voces que siempre pueden desafiar la imperante caracterizacion de ese
cuerpo. Este desafio puede significar cuestionar el sentido de alguna o todas
las virtudes indicadas por Appiah (2006) en su libro sobre el cosmopolitismo
presentado al comienzo de este ensayo. Estos tres, solidaridad, heterogenei-
dad y fecundidad estan diacriticamente relacionadas: cada una refiere taci-
tamente a las otras. La relacion interna entre estos tres ideales pone algunos
limites sobre lo que podemos decir acerca de ellos, de hecho, provee sus
lineas de variacion indefinida con alguna direccion, sin negar su interminabi-
lidad. Mas especificamente, una legitima revision de la idea de solidaridad no
podria abolir la idea de heterogeneidad o fecundidad, y viceversa. Ademas,
la afirmacidn intrinseca de oir las voces de la sociedad siempre asegurara que
nuevas y distintas articulaciones de estas tres virtudes sean posibles.** En
efecto, la idea siempre abierta de la sociedad global como un cuerpo de mul-
tiples voces implica que puede funcionar como una interrupcioén de cualquier
oraculo que reclamaria una definicion final del cosmopolitismo dialogico y
por eso intenta terminar la invitacion endogena a oir otras voces —que son
parte de la identidad de las demads y, al mismo tiempo, su alteridad. En otras
palabras, su insistente indefinibilidad garantiza que la version del cosmopoli-
tismo como cuerpo de multiples voces no sea un oraculo.”

» Quizas la nocion de una “invitaciéon” mas que un “mandato” podria caracterizar mejor la incitacion
enddgena del cuerpo compuesto por multiples voces.

2 En efecto, este llamado transforma la “abstracta” nocion de différance de Derrida, la fuerza lingiistica
que mantiene una prorroga indefinida del significado o la identidad, en un indefinido efecto de interaccion
entre las voces que disputan.

» En la terminologia de Derrida, lo que llamamos un ordculo seria el de “soberano”. La version de multiples
voces del cosmopolitismo es de esta manera un “antiordculo” o “antisoberano” y su liderazgo debe siem-
pre, qua liderazgo democritico, afirmar el cuerpo de multiples voces y de ahi sus tres virtudes politicas.
Al mismo tiempo realizar un tipo de liderazgo que deja su particular discurso abierto a cambios y a ser
reemplazado por otros lideres democraticos. Ademas, yo he argumentado en otra parte que esta version de
la democracia y la sociedad de multiples voces o dialdgica finalmente implica el socialismo de mercado o
comunismo democratico (o posmoderno) como su expresion y base econdmica. (ver Evans, 2008 y 2013).
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Hemos pasado de un cosmopolitismo como un cuasi-trascendental, una
democracia siempre por venir, a un cosmopolitismo como pensamiento fron-
terizo o diversalidad. Al incorporar la diversalidad al interior de la nocion del
cuerpo dialogico y sus tres virtudes politicas, hemos preservado el estatus in-
manente de esta forma de diversidad, dando una base —una unidad, una moti-
vacion y una universalidad— tan fuerte como el “otro” incondicional plantea-
do por Derrida. Por la misma razon, suscribimos al énfasis de Mignolo en la
audibilidad igualitaria y especial de las voces subalternas en la composicion
de cualquier orientacion hacia un nuevo mundo. Pero incluso si nuestro cos-
mopolitismo debiera tomar esta forma de multiples voces, merece este elogio
solamente porque comparte con sus otros dos protagonistas el deseo de oir
una miriada de voces y resistir la explotacion global que tanto Derrida como
Mignolo han condenado en el nombre de dos ideas superlativas, “democracia
por venir” y “pensamiento fronterizo”.
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Abstract

In this note I discuss some issues around the law of Identity of Indis-
cernibles and, above all, its difference with the so-called law of indiscernibilty
of identicals. In this way I distinguish between the notions identity, same-
ness and equality, through a phenomenological discussion and using the key
idea of intentionality. In order to formulate the Leibnizian law of Identity
of Indiscernibles, and examine its validity, we need higher order logic. I will
give semantic rules for a second-order logic with identity in the framework of
the dialogical logic, introduced by P. Lorenzen. Then I will demonstrate the
validity of the law of Identity of Indiscernibles by means of the introduced
logic.
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Resumen

Una légica dialégica de orden superior para demostrar la ley de

la identidad de los indiscernibles de Leibniz

En este trabajo discuto algunas cuestiones en torno a la ley de la identidad
de los indiscernibles, especialmente respecto a su diferencia con la llamada ley
de la indiscernibilidad de los idénticos. De esta manera, distingo entre las
nociones de identidad, similaridad e igualdad a través de una discusién fe-
nomenolégica y utilizando la idea clave de la intencionalidad. Para formular
esta ley leibniziana y para examinar su validez, necesitaremos de una légica de

orden superior. Daré entonces reglas seméanticas para una logica de segundo
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orden con identidad en el marco de la légica dialdgica, que fue introduci-
da por P. Lorenzen. Demostraré asi la validez de la ley de identidad de los
indiscernibles por medio de la légica introducida.

Palabras clave: identidad de los indiscernibles, légica dialégica, identi-
dad, igualdad.

Introduction

The principle of Identity of Indiscernibles, introduced by Leibniz, is of great
significance in his metaphysics. It has intimate connections with the principle of
sufficient reason and also with the fundamental principle of identity (which is the
positive and more basic form of the law of noncontradiction). These principles alto-
gether present an overall picture of Leibniz’ monadological ontology. It is important
to notice that these principles are not metaphysically trivial and they should not be
considered as analytic, and contentless, truths, although once accepted they maybe
considered as analytic in respect with the concepts which have accordingly modified.
However, it is possible to think about the opposite cases and see what differences
these principles make.

One unfortunate issue around the principle of identity of indiscernibles is that it
is usually taken as closely connected to the indiscernibilty of identicals, and people
often consider both together as the Leibniz’ law. While these latter has no significant
metaphysical indication and even, if taken unconditionally true, is simply wrong or
at least not compatible with Leibniz’ philosophy.

Both of the mentioned alleged laws rang over not only individuals but also predi-
cates. Therefore, in order to speak about them precisely and progress in arguing for
or against one of them in a logically precise manner, it is a good idea to formulate
them in a higher order logic. So, this is the formulation of the principle of identity
of indiscernibles (PII hereafter):

VaVy(VF(Fx < Fy) — x =y) (1)

In this note I am going to employ a dialogical logic to provide a semantics which
is able to demonstrate the validity of PII. Such a semantics would make us able to
see the connections between the metaphysical law at work and the possible logical
rules. Once we can formulate certain rules appropriate to reflect the metaphysical
principle, we will be also able to analyze the principle from logical point of view and
compare it with its rivals (or false associates).

I will first mention the ontological implications of the PII and that why it has
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intimate connections with the principle of sufficient reason and the principle of
noncontradiction, without being possible to be reduced to them. Here I argue to
distinguish between the notions identity, sameness and equality. Accordingly, I will
explain why the alleged law of the indiscernibilty of identicals (II* hereafter), has
no metaphysical indication, and if so taken it is either trivial or false.

However, the main aim of this writing is to introduce a higher order dialogical
logic which is able to deal with PII and II*—and show the validity of the former
while rejecting the latter. This would be based on the standard dialogical semantics
introduced by Paul Lorenzen and then developed by Kuno Lorenz, Shahid Rahman
and others. I will introduce a structural rule for indentity and two particle rules for
quantifying over predicates. Then arguing for the intuitively aptness of these rules,
I will apply the new obtained semantics to analyze the PII and IT*. This is in fact a
part of a larger project to show that how dialogical method is very apt to deal with
metaphysical issues and at least it causes no harm like those raised within some
other more common semantical frameworks. In the current work I will of course
focus to discuss this point in respect to the Leibnizian metaphysics and the issue of

identity there and the significance of the PII.

1 Identity, Sameness, Equality

One of the controversial issues of logics concerning metaphysics, such as first
order modal logic, is the notion of identity. What does it mean to consider two
things identical? Is this really a relation? Can it be discovered or it is just a matter
of definition? To think in either of these ways has its own supporters and of course
some challenges. However, the acquaintance with the answer is just presupposed in
PII. So, first of all we should make the conception at work clear. In order to just
declare that what Leibnizian account of identity used in the PII is, I will briefly
survey the possible meanings of the term “identity.®nd try to make the possible
distinctions explicit.

My theses is to distinguish between three ways in which we apply the concept
identity. The method I have used to reach this point is investigation on intentionality
as introduced by transcendental phenomenology. ! However I do not aim to go to the
details here and I just take it for granted that phenomenology is completely com-
patible with monadology as also explicitly declared by Husserl in various occasions.

According to phenomenology intentionality is the main feature of consciousness and

1. For an explanation of the status of intentionality see (Husserl, 1982), and particularly for the
role of intention in the constitution of objectivities see (Husserl, 1973).
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every act of cognition, including the case of identity, should be analyzed on the basis
of the intentions at work. Having this point in mind we depart to consider what is

the meaning (or meanings) of identity.

A first notion is that notion of identity we use to indicate an ontological unity,
in the sense that every existing entity has a peculiar identity. Identity here can be
considered, in a loose manner, as a relation between a thing and itself (and nothing
else). Here we just presupposed the predetermination of the existing entity. It can be
a monad whose existence can not be analyzed, or another entity genuinely grounded
on the monads. In fact this is the core meaning of identity. Nevertheless we have
two other notions which are very close to this and sometimes are represented by the

relation of identity and the symbol =.

If we consider a more common case in which the thingness of an entity is deter-
mined by acts of us (the egos) then it would be pointless to restrict the notion of
identity to the ontological one. In the constitution of thingness, we first deal with
essence rather than existence, then some parts of being are recognized as instances
of that essence (or tokens of a type). So, we consider two things as same when they
each fulfill a different intention while both are fulfilling a same objectifying intention
which gives them their thingness. Therefore, as an object their identity is same but
they are distinguished since recalled by two different, not objectifying, intentions,
Consider this example: Alice is suffered from the same illness that I had last year.
Here my illness and Alice’s are same. First we had two phenomena conceived by two
different intentions, one of those is an abnormal state in Alice’s health situations
and the other is an abnormal state in my previous health situation. However, so
far we have no identity, namely such an abnormality need not be considered as a
unity, it could be just a moment of another phenomenon. But at the same time
we recognize that it fulfills an intention toward constituting a particular illness, and
moreover they both fulfill this latter, so that in regard to their identity, namely what
makes them ontologically distinguished, they are the same. Here we have a genuine
relation. So, in this case, perhaps not in the previous one, we first conceive identity
as a relation, a relation between two beings, each constituted by different, and not
essence-constituting, intentions, that fall under a same kind, i.e. their thingness is

due to a same objectifying intention. I will call this notion sameness.

Beside the sameness we have another relational notion very close to identity
which is called equivalence. In equivalence we have two different objectifying inten-
tions that their fulfillments are concurrent. Therefore, in contrast to sameness in
which we have one objectifying intention with two not co-fulfilled, different inten-

tions. Here we have two co-fulfilled (or to-be-fulfilled) objectifying intentions—and
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of course a third rang of intentions which are at work to recognize this co-fulfilling.

When we mean a same thing by means of two different ways in a manner that
it is recognized, or just posited, that these two ways always signify a same thing,
we have a case of equivalence. As for examples, consider the cases of the morning
star and the evening star, or water and H>O, and so on. Notice that here it is not
the case that we have two signs to refer to a same object rather two meanings, two
intentions, that happen to signify a same object. Basically we can have equivalence
in two cases: 1- definition and 2- recognition of the sameness. This latter can be
based on the existence of the referred object, like in the case of the morning star
and the evening star, or just on the determining essences, like in the case of Zeus

and Jupiter.
I introduce the following notations to indicate these different notions:
=; Ontological identity
=, Sameness

=. Equivalence
We have:
T=iYy —>T=sY
T=iY =T =Y
T=elYy 7T =sY
It says that an identical thing has the relation of sameness with itself namely it
falls under any kind that it falls (or it is a token of any type of which it is a token).
Also an identical thing is equivalent with itself namely it is the same object though
objectified differently. The third case says that if two objectifying intentions meet
each other in an object there is an objectifying intention to be fulfilled by this very
object. This is obvious because this latter intention can be one of the formers. For
example 12 and 5+7 are equivalent; accordingly they are a same number. Assume
that a number is constituted as a successor of an already constituted number, so
there is an objectifying intention (here a number-constituting act) which is fulfilled
by both; that is, both 12 and 5+7 are recognized as 11+1 and both are considered

as a same object.

Now if we interpret PII as concerning ontological identity, namely if we have:
VaVy(VF(Fx < Fy) — x =; y) (2)
Then we would also have:

VaVy(VF(Fx < Fy) — x = y) (3)
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and:
VaVy(VF(Fx < Fy) — x =, y) (4)

Therefore, if in the case of PII, the notion of identity at use is ontological identity,
as I am going to argue for it, there would be no problem if we leave the indexes of
the symbol =. But in the case of IT* it makes a lot of difference and if one defends
the validity of IT*, one should be explicit about which meaning of identity one is
talking.

From the above formula the validity of 3 and 4 is already obvious; indeed they are
not metaphysical claim but just true due to the meaning of the terms. For two things
if it holds that each one of them possesses the predicate that the other does then it
also possesses the essential predicates so that it should be considered as being of a
same essence, as being the same object, as the other. Also if two things fall under
the same descriptions, so that they always fulfill same intentions, then they would
fulfill concurrently any objectifying intention too, thus they are equivalent.

This is the formula 2 which claims a metaphysically significant principle. If we
interpret PII, as merely what 3 or 4 are saying, then Leibniz has not said something
important, something that makes a difference in our view on ontology, and it can
hardly be called a principle. In the next section I am going to mention some of
metaphysical indications of the PII.

On the other hand, let us think about the IT*. Considering the different notions

of identity we have these three claims:

VaVy(x =,y = VF(Fz < Fy)) (5)
VaVy(x =5y — VE(Fx < Fy)) (6)
VaVy(z =, y — VF(Fz <> Fy)) (7)

The first one, the formula 5, is trivially true. It says that any identical object
falls under any predicate that it falls. No big deal. However the other ones are
just false. For the sameness it is clear; two things that are same from one aspect
of course can be different from other aspects. For the equivalence, although the
two things are co-extension, the intensional features can be different, and from both
phenomenological and monadological point of view intensional features are able to be
genuinely objective features. This goes well in the case of recognition of the sameness:
the morning star has something which makes it different from the evening star and it
is a contingent truth that they happen to be a same planet. It is also true in the case
of definition: in any case the defined goes (or may go) beyond the definer; otherwise

it would be pointless, it would be just a matter of sign not a genuine equivalence
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relation. ? For example let’s define “m*v%.2s “energy”. Although it introduces us for
the first time to the notion of energy in natural world, it is possible to investigate
further relations and, from now on, to say that energy is so and so is not equal to
say that “m *v?is so and so. To assign two different signs to a same reference is not
definition and in such a case we have no objective equivalence relation—unless we
explicitly speak about the signs as objects.

Therefore, IT* in one reading is trivial and in the others is false. That is why I
think that it is unfortunate to attribute this claim to Leibniz. The problems that arise
from taking for granted the formula 7 have nothing to do with Leibniz’s philosophy.
And to say a contentless truth like 5 as a metaphysical principle is far from Leibniz’s
so challenging philosophical attitude.

It is very important to notice the difference between the formula 7 and the prin-
ciple of substitution which is widely used in reasoning and specially in computation:
once we have that a=b we may substitute b in lieu of a in any step of reasoning. The
principle of substitution is used in respect to a given context and it is not supposed
to concern all aspects of the objects under question. It is beyond the scope of this
not to study the issues around the principle of substitution, however I hope once
the genuine meaning of PII will be clarified, it will help to remove some confusions

between these two principles.

2 The status of discernibility

Now it is highly important to notice that Leibniz’s PII is about ontological
identity. If we read Leibniz carefully it will be clear that he just presupposes that
it is indubitable that it is absurd for two things to be ontologically identical, and
indeed the PII is a kinds of reductio ad absurdum. The principle, if accepted as true,
would say that since it is absurd that two things be ontologically identical then
there should be at least a property belonging to one of them and not the other
so that distinguishes the two entities. Such a principle not only is not restricted
to equivalence or sameness but also serve as a ground to explain that how it is
possible to speak about these latter notions. In equivalence and sameness we have
some objectifying intentions at work, as explained above. In the terminology of
the era of Leibniz, they refer to such kind of intentions under the term “principle of
individuation”. We will see in the following that how Leibniz shows that the principle

of identity of indiscernibles is necessary in order the principle of individuation to

2. For an explanatory analysis of the case of definition and that the defined and the definer are
not unconditionally interchangeable see (Husserl, 2002, pp. 231-234).
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work. What Leibniz says is that just like it is absurd for two entities to be one it is
also absurd that two entities be absolutely same in any respect; thus he rejects both
atomism and the existence of a completely homogeneous being.

In the paragraph 9 of the monadology, Leibniz says:

There are never two things in nature which are perfectly alike and in
which it is impossible to find a difference that is internal or founded on

an intrinsic denomination. (Leibniz, 1989, p. 643)

One may think that he exclusively speaks about monads, but this is not the case,

for we should notice that:

...compound things are in symbolic agreement with the simple. (Leibniz,
1989, p. 649)

In general, for Leibniz, the well founded phenomena reflect essential features of
monads, except for being simple. Therefore, if a monad represents the world, any
well founded phenomenon does so, and if any monad has its own peculiarity this is
also reflected in any well founded phenomenon. Beside this general truth, Leibniz
is also explicit that he applies the PII to any piece of being, to leafs or to drops of
water and any part of nature at all (Leibniz, 1989, p. 687).

Now the relation with principle of individuation goes as follows. In order to ex-
plain the meaning of identity as sameness and equivalence we have spoken about the
objectifying intention. Such an intention works to distinguish a domain of objecti-
vity as a unity and constitutes it as a specific entity. In this regard most things that
we consider under the category of substantivity are not indeed monads perhaps even
not well founded phenomena. Thus, we have a concept of identity which depends on
our act of individuation. Besides the ontological identity, the ego may constitutes
objects as identical to themselves in the course of everyday life as well as in scientific
activity. To this level belong the notions of sameness and equivalence. However, in
order to be able to perform the act of distinguishing and thus positing the equiva-
lence or sameness, it is required that there be objective differences to serve ground
as further distinctions. The point is that the metaphysical principle of identity of
indiscernibles is itself recalled while explaining the possibility of having individuated
identity. The principle of individuation says that the ego individuates a part of being

on the bases of some properties and by means of his own acts. Nevertheless:

The principle of individuation comes down to the principle of distin-
ctness ... . If two individuals were perfectly alike—entirely indistinguis-
hable in themselves—there wouldn’t be any principle of individuation

i.e. any basis for telling them apart. (Leibniz, 2008, p. 108)
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Here Leibniz uses the term principle of distinctness instead of principle of identity
of indiscernibles. As I said above the main significance of the latter is that of the

former. From the PII, by contraposition, we have:

VaVy(z #; y — IF(Fx AN —Fy) V (Fy A —Fx))) (8)

As I said above, since the antecedent is true for every pair of objective beings
then the PII is indeed the principle of distinctness. The predicates here are those
ontologically grounded. However there is no need to be so much concerned about
it, since most of predicates (monadic or relational) are ontologically grounded, as
the above passage itself says. However, we have a case of illusive phenomena and
totally arbitrary attributes. Leibniz’ method itself provides us with the means to
depart to distinguish such inauthentic predicates from the genuine ones. But there
is no need that we include a restriction in our formula; we should just be careful to
use acceptable predicates in our language and we are already supposed to do that.
But it is not true to think that epistemic predicates or relational ones should be
ruled out, only those which are deliberately groundless or those which are proven
not to be able to genuinely exist.® Even relational properties as far as grounded on
the things themselves constitute genuine predicate.

The connection with the principle of sufficient reason is also very important. If
this principle would be true then in order to chose between two things there must
be a reason, because no arbitrary action is admitted. Such a reason should refer to
something in the choices themselves (as in the case of principle of individuation any
preference in subjective view is grounded on objective difference). Then in order the
principle of sufficient reason to be valid, every two things must be different. So the
principle of identity of indiscernibles is the ontological counterpart of the principle
of sufficient reason.

None of the above metaphysical considerations is relevant in the case of the
indiscerniblity of identicals. Then again to consider IT* and PII as two versions of
the same thing is just to neglect the all philosophical significance of the PII.

Having carefully distinguished between the different meanings of the notion of

3. In this respect, we may disagree with Leibniz on some instances while being in agreement
in principle. So, the debate on the genuineness of a specific property should not be included
in a discussion on the PII itself. For example, Leibniz rejects that space can be well founded
phenomenon. However, what he rejects to be a genuine existence is Newtonian account of absolute
space, for it is homogeneous in itself and it violates the principle of distinctness. However, if we
accept the conception of space that general theory of relativity introduces, the things would differ.
This “space”may meet the Leibnizian criterion of discerniblity.

4. The case of relation is somewhat delicate since it ultimately requires the attribute shared by
two or more substances. However Leibniz’ latter works show that such attributes are possible and
there is no contradiction in this respect with the principles of monadology (see (Mugnai, 1997)).
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identity and having got an idea of what the PII is to say, we are now ready to go to

formal treatments.

First of all, concerning the symbol “=I shall say that it is somehow pointless to
reserve it only for ontological identity, because as we saw, the ontological identity
is not indeed a relation. We normally use this symbol in the case of sameness and
equivalence, and in this sense it can serve to form a predicate: a = b means that
a fulfills the objectifying intention that constitutes b. And also we have Vo x = z,
which means that any individual fulfills the objectifying intention which individuates
it. So, in the rest of this writing I just use the symbol “="without indexes, provided
that the PII holds for any interpretation of =, and II* does not hold in general.
These are to be shown in our semantic framework.

In the following I briefly introduce the dialogical semantics. Then I present rules

” 7

concerning “=" and quantifying over predicates, provided that “=" may form a

predicate.

3 A short introduction to dialogical semantics

I bring a short introduction of the dialogical semantics in the following. Here
I just describe the rules and do not discuss the philosophical advantages of the
dialogical framework. For a good overview of the philosophical features of dialogical
logic see (Riickert, 2001).

In dialogical semantics there are two parties, the proponent P and the opponent
O. The proponent introduces a thesis and defends it against the attacks of the
opponent. If there is a winning strategy for the proponent in respect to a statement,
that statement is valid. The attacks and responses are to be performed according to

two kinds of rules, particle rules and structural rules.

Particle Rules For any logical connective there is a particle rule which determines
how to attack and defend a formula with a specific main connective. These rules are

standard in the literature:

5. The following rules are standard within dialogical studies. However in the current manner
of presentation I particularly benefited from the representations given in Rebuschi (2009) and
Rahman (2005).
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Attack Response
AV B 7y A, or B
(The defender chooses)
ANB 7, 0r TR A, or B
(The attacker chooses) (respectively)
A—B A B
-A A (No possible respond)
VA Na/e Alz/c|
(The attacker chooses c)
dzA IEn Alz/c|
(The defender chooses c)

Structural Rules Structural rules determines the structure of the interaction
which form a certain argumentation. We have:
(SR-0) Starting Rule: The Proponent begins by asserting a thesis.
(SR-1) Move: The players make their moves alternately. Each move, with the
exception of the starting move, is an attack or a defense.
(SR-2) Winning Rule: Player X wins iff it is Y’s turn to play and Y cannot
perform any move.
(SR-3) No Delaying Tactics Rule: Both players can only perform moves that
change the situation.
(SR-4) Formal Rule: P cannot introduce any new atomic formula; new atomic
formulas must be stated by O first. Atomic formulas can never be attacked.
(SR-5¢) Classical Rule: In any move, each player may attack a complex for-
mula uttered by the other player or defend him/herself against any attack
(including those that have already been defended).
(SR-5i) Intuitionistic Rule: In any move, each player may attack a complex
formula uttered by the other player or defend him/herself against the last
attack that has not yet been defended.
Perhaps it would be good to give a simple example to show how this semantics

works. ¢ Let us examine the formula p — (¢ — p).

6. In the following dialogues I just sketch out the core play which can be used to build a winning
strategy. For the sake of simplicity I do not discuss all possible plays to show that in any case there
is a winning strategy for P (or for O if I show the thesis is not valid); it is not difficult to show
and I omit it in order to focus on the core of the argument. As regards the repetition ranks which
concerns the rule SR-3, Clerbout (2014) has shown that it would be sufficient to assign the rank 1
to the opponent and 2 to the proponent, namely there would be a winning strategy for a formula
if and only if there is a winning strategy for that formula while the proponent is allowed to attack
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Remark on notation: The moves are brought in the order of utterance.
The parenthesized information indicates the number of the move, whether it
is attack (@) or response (@) and to which move it is attack or response.
The long dash indicates that there is no further move; and the participant on

whose side it appears has been lost.

0 P
p—(qg—p) (0)
(1@0) p q—=p (201)

Here in the move 4, P is able to respond the attack, because O has asserted p
before; and since there is no other move possible for O, P wins and the formula is

demonstrated to be valid.

4 A higher order logic, affirming Leibniz’ law

Now I introduce new rules to extend our dialogical semantics in order it to be
able to cover formulas like PII. Then we need quantification over predicates and also
a rule for identity. An identity of the form a = a is an elementary formula; and on
the basis of any individual o we have in our language we can form a predicate = «.

Our structural rule for identity goes as follows:

(SR-id) Identity predication: Both parties are allowed to assert an elementary
proposition in the form a = « if they need it in order to respond or attack.
Namely P can introduce such an atomic formula even if it has not been stated
by O before.

The rational behind this rule is clear. As we accept that self-identity is generally
true the parties are free to assert it in the case.
As for quantification we have two new particle rules intuitively analogous to the

rules on quantification over individuals:

twice against a same move and the opponent is allowed to do so only once. Therefore, I do not
specify the ranks in the following dialogues, and one can suppose that it is 1 for O and 2 for P.
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Attack Response
VFA /v AlF/Y]
(The attacker chooses W)
JFA [ETS AlF/ V]
(The defender chooses W)

Now it is easy to show that Vx z = x is valid:

(1@0) Na/a a=a (21)

Here P wins and the thesis is shown to be valid. P wins because for any attack
that O makes, P can respond, since he is allowed to assert any atomic proposition

of the form a = a.

Another formula which is proven to be valid is Vx3dF Fx. It says that any indi-

vidual possesses at least one predicate. Let us verify it in our semantic framework.

O P
VedFFx (0)
(1@0) M /a FFa 2®1)
(B@2) [El a=a (4®3)

Here in the move 4, P chooses the predicate = a to substitute F and since the
result is a proposition in the form o = « which is permitted to be asserted, P is

able to answer any attack, then O loses and the formula is valid.

Now let us see the case for our main question, the formula expressing the PII:

VaVy(VF(Fx < Fy) — x =y) (9)
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O P
VaVy(VE(Fx <> Fy) — x = y) (0)
(1@0) Na/a Vy(VF(Fa < Fy) —a=y) (201
(3@2) Ty /b VF(Fa <> Fb) - a=10 (4®3)
(5@4) VF(Fa <« Fb) Tvp/=b (6@®5)
(T06) a=beb=b b=b (8@7)
(9®8) a=1b a=1b (105)

As we see P wins and the PII is demonstrated to be valid. In the above dialogue
the move 7 is a biconditional, so in the move 8 P by asserting one side can request
O to assert the other side, and since O has no other move to perform she asserts
the atomic proposition a = b which makes P able to assert it and answer the attack
posed by the move 5. In move 8, P is able to assert b = b since it expresses a
self-identity. So, for the PII there is a winning strategy and thus it is valid.

Now let us examine the formula IT*:

VaVy(x =y — VF(Fx < Fy)) (10)
0] P

VaVy(x =y — VF(Fx < Fy)) (0)
@) e Vyla=y = VF(Fa & Fy)) (201)
(3@2) Tt a=b s VF(Fa< Fb)  (4D3)
(5@4) a=b VF(Fa <> Fb) (6@®5)
(7@6) Tvr/® Pa <> b (8@7)
(9@8) da

Here O in the move 7 chooses an arbitrary predicate, ¢, and demands P to
replace it in the formula 6. Since O is allowed to assert any atomic formula, including
®a, she is able to attack the move 8. P is not able to respond, since ®b is an atomic
formula and it has not been asserted by O before, and there is no other possibility

for him to move, then O wins; namely the thesis shown not to be valid.

5 Analysis

As we expected our semantic framework admits the PII and rejects the II*. One

may think that there can be added some rules to make IT* also valid. Technically
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it may be true but the point is we employ dialogical semantics in order to explain
the nature of the notions at work, and such rules would violate the all philosophical
motivations behind dialogical semantics. Let us see what that rule should be. It
would say that if a player X has asserted a = b somewhere and also F'a in another
occasion, the other player may ask X to assert F'b. But is this acceptable? Imagine
that in a dialogue one says “water is H,O”, and in another occasion he or she says
“it was in 1811 that it was discovered for the first time that water is H,O”. Now is it
plausible that the other expect that he or she be able to assert “it was in 1811 that
it was discovered for the first time that water is wateri No, the two first assertions
are true but this latter is not. More importantly the intention behind this latter has
nothing to do with the intention behind the formers. So if someone says an identity
relation a = b and also one says a complex formula containing the individual a it is

not reasonable to have such a rule to oblige one to assert that formula now about b.

Our structural rule for identity and the particle rules for quantifying over pre-
dicates are fairly intuitive. They validate the PII and they reject the IT*. So our
semantics can be admitted by the Leibnizian metaphysics and it is appropriate to
be used in discussions concerning the metaphysics from Leibnizian point of view.
And from the other side phenomenologically appropriateness of dialogical method
and the intuitiveness of our new rules may support in its turn the rationale behind

Leibnizian metaphysics and here specially the principle of identity of indiscernibles.

By means of the PII, Leibniz rejects both atomism and homogeneity in nature.
Therefore for him being is an inhomogeneous continuity. Here we have ontological
identity, which ultimately rests on monads and well founded phenomena, and also
identity by individuation which depends on both ontological identity and diversity
and the acts of the ego. In order to study such an ontology by logical means, we
need a higher order logic with specific account of identity and the relation between
identity and predicate. I hope that the dialogical logic just described would be able

to contribute to such logical studies.
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Figuras de la muerte en la

Fenomenologia del espiritu’
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Resumen

El presente articulo ofrece una lectura transversal de la Fenomenologia
del espiritu de Hegel de la mano de la idea de muerte. Para ello se utili-
zan tres claves de lectura para mostrar las distintas figuras que la muer-
te asume en el texto. Estas tres claves son: a) la muerte como la culmi-
nacioén natural de la vida; b) el miedo a la muerte como idea regulativa
en el proceso de constitucion de una sociedad; c¢) la superacion de la
muerte mediante un modo racional-especulativo de sobrevivencia.

Palabras claves: Hegel, fenomenologia del espiritu, muerte.

Abstract
Figures of Death in ‘Phenomenology of the Spirit’

This paper proposes a transversal lecture of the Phenomenology of
Mind from Hegel by following in the text the idea of death. To show
the different figures of the death in the book, the author uses three
lecture's key: a) the death as natural end of the life, b) the fear of the
death as regulative idea by the constitution the society, ¢) overcoming
death through one kind of rational way of survival.
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1. La idea de muerte en la Fenomenologia del espiritu

Un antecedente importante en el tratamiento de la muerte en la Fenome-
nologia es sin duda la obra de Kojeve (Kojeve, 1947, 1972). Para él, como
dice Bataille, la “idea central y ultima de la filosofia hegeliana”, seria “la
idea de que el fundamento y origen de la realidad objetiva (Wirklichkeit) y
de la existencia empirica (Dasein) humanas son la Nada que se manifiesta en
tanto Accion negativa y creadora, libre y consciente de si misma” (Bataille
& Strauss, 1990; Gemerchak, 2012). Filosofia dialéctica seria asi sindnimo
para Kojeve de una filosofia de la muerte. Ahora bien, no se puede decir tan
facilmente que la filosofia de Hegel, sobre todo el texto de la Fenomeno-
logia que tenemos por analisis en éstas lineas, es filosofia dialéctica como
una filosofia de la muerte. La muerte esta presente, como lo veremos, pero
en figuras del camino hacia el saber absoluto que deben ser superadas por la
vida del espiritu y cuya figura determinante epistemologicamente es la de
muerte especulativa o de una muerte que es “contenida” dialécticamente en
la vida del espiritu. Es también verdad que la fuerza negativa de la muerte es
parte esencial de la dialéctica, pero la dialéctica no se reduce a ello, es mas
bien el método o la estructura misma de todo el desarrollo que va desde la
conciencia inmediata o natural hasta el saber absoluto, y en esa estructura el
momento negativo es factor constitutivo pero no determinante absoluto. Por
ello mismo y por el hecho de que la interpretacion de Kojeve seria lo que
podriamos llamar una lectura “externa” a la Fenomenologia que tendria por
objeto el encontrar en la idea de muerte el momento dialéctico para revertir
una historia de servidumbre (reversion basada en una determinada idea de
autonomia), hacen que haya decidido re-orientar mi lectura hacia un contexto
mas inmanente a la Fenomenologia misma y a su realidad historica propia.
Por supuesto que esto no va en detrimento de la gran validez interpretativa
de Kojeve, es solo una opcion hermenéutica que tomo y que ciertamente no
es en desmedro de la figura de la idea de muerte en la Fenomenologia. Sélo
que quisiera relativizar el hecho de que la muerte pueda ser que “la” clave
de lectura. Es ciertamente una clave de lectura al modo de otros muchos
conceptos fundamentales de la Fenomenologia. Lo propio de estos concep-
tos es que experimentan transformaciones a lo largo de su recorrido, y esas
transformaciones acompafian la historia inherente al texto mismo. Lo mismo
sucede con la ida de la muerte. Tampoco quiero con ello descartar la validez
de las figuras de la historia del mundo que se presentan en el texto y que dan
el sustento legitimo para “salir” del texto y realizar interpretaciones historicas
de términos usados por Hegel. Un ejemplo claro de ello y que viene al caso
es la asi llamada dialéctica del amo y del esclavo. Pero la historicidad de la
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historia en el interior de la Fenomenologia tampoco es una cosa sencilla. Hay
una historia propia de la conciencia hasta el Espiritu, otra del texto mismo (la
temporalidad de su dialéctica interna) y otra que si contiene paralelismos con
figuras de la asi llamada historia del mundo, o historia en sentido corriente, es
decir, figuras historicas reales de la politica, religion, filosofia, literatura, etc.!

La idea central de estas lineas es entonces poder abocarse a lo que pasa en
el interior de la Fenomenologia, un texto con sus particularidades historicas
y genéticas (de su configuracion) propias. Entre la bibliografia actual que se
puede encontrar sobre el tema que nos ocupa, destaca sobre todo los articu-
los del volumen Sterben und Tod bei Hegel (Engelhardt, Neuser, & Lenski,
2015), y de los cuales es ciertamente el texto de Claus Arthur Scheier el que
debemos tener en cuenta, por tratarse justamente de modo exclusivo de la
Fenomenologia La referencia a este articulo es simplemente para poner en
contraposicion la lectura transversal de la muerte que quiero presentar, a di-
ferencia de una lectura vertical como hace Scheier.?

La lectura “transversal” a la que me referia busca respetar el universo tex-
tual de la Fenomenologia pero al mismo tiempo evitar hacer una lectura “mo-
notematica” de la muerte, para poder mostrarla en la simpleza de la profun-
didad del analisis hegeliano. Segun ello la figura de la muerte se tematizaria
de tres modos diferentes: a) la muerte como la culminacion natural de la vida;
b) el miedo a la muerte como idea regulativa en el proceso de constitucion de
una sociedad; c) la superacion de la muerte mediante un modo racional-espe-
culativo de sobrevivencia.

Estos tres puntos estructuran sistematicamente a este articulo. Cada una de
estos grupos de tematicas en torno a la muerte presentan particulares dificul-
tades provenientes del horizonte de comprension de la filosofia de Hegel que
debe alcanzarse, para comprender la fuerza metaforica de la idea de la muerte
en cada caso. La exposicion de los elementos hermenéuticos necesarios se
realizara de un modo adaptado al tratamiento de la muerte en cada una de las
secciones.

Antes de continuar es fundamental poner en contexto el texto ya que es
uno de los pocos textos publicados explicitamente por Hegel y porque la falta

! Para un desarrollo mas amplio de esto, cfr. (Duplancic, 2009)

2 Scheier toma como figura arquitectonica/metddica principal de la Fenomenologia al momento de la
reflexion: posicion (P), negacion (N), negacion de la negacion (NN) son realizados mediante tres repeticio-
nes en una totalidad de la reflexion. De ello resultaria para ¢l doce momentos a los que corresponden doce
figuras de la muerte. La muerte aparece asi en una lectura arquitectonica que llamo vertical en relacion a
la sistematizacion ascendente que presenta el autor. (Scheier, 2015, pp. 45-46)
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de contexto puede ser fatal al momento de hacer una interpretacion como de
las tantas que uno encuentra sobre la filosofia de Hegel, carentes totalmente
de una relacion con el pensamiento del autor. Por ello dedicaremos unas muy
breves lineas a una introduccion a la idea central de la Fenomenologia.

2. La “Idea” de la Fenomenologia del espiritu

La Fenomenologia del Espiritu es una de las obras que mas polémica ha
generado en torno a su idea.

Otto Poggeler traia a colacion ya hace unos afios la historia de la pro-
blematica de la determinacion de la “idea” de la Fenomenologia (Poggeler,
1993). La primera indicacion es dada por el mismo Hegel, que en carta a
Schelling le comenta poco después de la publicacion de la Fenomenologia
(1° de mayo del 1807) que esta expectante de su opinidn acerca de la primera
parte del sistema que debia ser esa obra. Inmediatamente Hegel agrega que
esa primera parte es mas bien en realidad “la introduccion” al sistema (Hoff-
meister, 1961, p. 161). Schelling no contesta esa pregunta. No puede hacerlo
porque con la Fenomenologia Hegel ha iniciado su propio camino filosofico,
que no sélo no puede ser mas comprendido desde las premisas de la filosofia
de la identidad, sino que ese camino presenta una nueva concepcion de como
debe ser comprendida la filosofia y la historia.

Hegel dice en esa carta que la Fenomenologia es la primera parte de su
sistema (tal como lo concebia €l en 1806), pero que “propiamente” seria la
introduccién al mismo. Junto a esta aparente contradiccion, ingresan otros
problemas con los cuales la investigacion sobre Hegel se ha enfrentado en
los casi doscientos afios posteriores a la publicacion de la Fenomenologia
Ellos son, entre otros: el segundo titulo de la obra (puesto por Hegel en el
momento de la impresion del mismo y que fue el definitivo): 1. Ciencia de la
Fenomenologia del espiritu. El primer titulo rezaba: Primera parte. Ciencia
de la experiencia de la conciencia. Como debido a un error de impresioén en
algunos ejemplares quedo un titulo, en otros el otro, y en otros ambos, sur-
gieron a partir de alli una serie de interpretaciones que partian de un error ba-
sicamente casual’. Otros elementos que en el caso de la Fenomenologia han
“desorientado” a los intérpretes, es la referencia por parte de Hegel a poetas,
pensadores y figuras histéricas (Siep, 2000, p. 10); la “contradiccion” del
proyecto de la obra presentado en la Introduccion y el finalmente concluido
del Prologo; la diversa estructuracion de la obra presentada en el indice y en

3 Para esta tematica, cfr: (Hegel, 1988, p. 468; Nicolin, 1967)
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el cuerpo del texto; la dificultad para una comprension global de la obra por el
trabajo minucioso de los detalles de algunas partes; y la falta de “forma” en la
redaccion de las ultimas partes (Hoffmeister, 1961, p. 161). Esta serie de difi-
cultades ha llevado a lo que incluso para Poggeler es un “camino equivocado
de mas de doscientos afios en la interpretacion” (Poggeler, 1993), Vorspann.

Si durante siglos las interpretaciones de estudiantes de Hegel, amigos,
discipulos y filésofos han caminado senderos “equivocados”, cabe pregun-
tarse con qué derecho se juzga asi a una tradicion que ya forma parte de la
historia de la filosofia. O dicho de otro modo: ;cudles son los criterios para
la “correcta” interpretacion de una obra? ;existen en realidad algo asi como
canones? ;Y si asi es, donde va a parar la libertad en la interpretacion, alma
de la filosofia? La investigacion actual sobre la obra de Hegel se mueve entre
estas dos coordenadas: rigor filologico y libertad filos6fica. Determinar los
limites o espacios “de frontera” de ambos es una tarea en la que estamos en
nuestro tiempo. Los trabajos de la Hermenéutica, de la filosofia del lenguaje
y de la moderna filologia no bastan por si s6lo para una interpretacion, si bien
no necesariamente “correcta”, por lo menos “segura” de la obra hegeliana.
A esta seguridad en la interpretacion, — o lo que ha sido llamado también, el
descubrimiento del verdadero Hegel — es a lo que queria referirse Poggeler.
Ahora bien, su critica no estad dada por la subjetivizacion de las interpreta-
ciones, sino por lo que puede parecer curioso en un primer momento: por
la mala edicion de las obras (Poggeler, 1993, p. 172). Puede parecer curioso
digo, porque la Fenomenologia por ejemplo, es justamente una obra que ha
sido editada por el mismo Hegel. Sin embargo, incluso esta obra, no ha estado
ajena de manipulaciones en su edicion, que han llevado a la interpretacion a
caminos equivocados. Y es que estos elementos, en alguna medida “externos”
a la filosofia expuesta en el texto, juegan un rol determinante en lo que es
la obra de un filésofo. Me refiero a los analisis historicos-filologicos, a los
cuales no solo pertenecen la historia del desarrollo (Entwicklungsgeschichte)
de las ideas, sino también las relaciones de esas ideas con la concepcion del
mundo y de la cultura que les fueron contemporaneas (Geistesgeschichte) y
las repercusiones que tuvieron en su tiempo y a posteriori (Wirkungsgeschi-
chte) (Albizu, 1999, p. 34).

Ahora bien, si tomamos el titulo final de la obra, nos podemos preguntar
con Poggeler:

(de qué trata propiamente la Fenomenologia de la autoconciencia? ;se trata
de investigaciones historico-religiosas o sobre las tipologias de las concepcio-
nes del mundo que se concentran en el concepto de la conciencia desgraciada?
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(se trata de una historia social bajo la dialéctica del amo y del esclavo, o de
una critica a la sociedad? ;se trata de preguntas antropoldgicas y meta-an-
tropologicas por la relaciéon entre la vida y la autoconciencia? o acaso las
determinaciones de la loégica son revestidas con el ropaje de las figuras de la
conciencia, y si es asi, /cuales determinaciones? Si bien la Fenomenologia de
la autoconciencia puede ser leida de este o aquel modo, parece que la Fenome-
nologia dificilmente se identifica con aquello que Hegel afirmé que era: juna
introduccion en su filosofia! (Poggeler, 1993, p. 235)

Introduccion a su filosofia significaba por aquel entonces, introduccion a
un sistema filosofico, un sistema superador del de Schelling y claramente del
de Kant. En este sentido la Fenomenologia deberia ser el camino que hace la
conciencia en tanto pasa de un saber aparente o saber inmediato, a un saber
reflexionado, que es un saber con niveles incrementantes de mismidad, pues
en este saber de si sabe de su objeto, como siendo en si y también para si.

Introducciodn a la filosofia de Hegel significaba también para ¢l una intro-
duccién que llevara a las puertas del saber puro, de un saber sin mediacion
exterior, un saber absoluto. La introduccion debiera ser el camino del saber
relativo al saber absoluto. De alli la referencia cruzada de la introduccion de
la Logica de 1812.

Introduccion en tanto experiencia de la conciencia es comprender que la
experiencia nunca se trata de salir del pensar, sino del movimiento por el cual
lo otro determina al pensar y el pensar determina a lo otro. La experiencia
es por lo tanto el desarrollo genético de las posibilidades de la conciencia
respeto a lo otro que ella, desarrollo que se descubre en la unidad de su
diferencia y deviene autoconciencia, autoconciencia que se descubre siendo
toda realidad y deviene razon. Esta razon que es toda realidad, es por qué no
decirlo, otra razén que la razon pura, es Espiritu. (Duplancic, 2014)

En este camino de la experiencia de la conciencia, del saber aparente al sa-
ber real y absoluto, de la conciencia al Espiritu el ritmo del caminar es con del
ductus de la dialéctica o escepticismo que se consuma. En ese escepticismo
que no se detiene en un momento solamente del negar -momento de la alie-
nacion (Duplancic, 2008)- se produce el negar la negatividad, y como tal se
producen momentos del morir. Estos momentos se dan por supuesto en aque-
llos casos en que algo pueda morir, es decir, que haya organicidad para que se
pueda producir un paso del mundo de la naturaleza al mundo del espiritu. Lo
negativo es asi entendido como un momento de lo ideal, absoluto, divino, en
contraposicion con lo finito, natural, no ideal. (Wandschneider, 2015, p. 55)
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3. El simple morir

En este punto se considera a la muerte como simple culminacion natural
de la vida, un significado de la muerte que para Hegel es el mas pobre den-
tro del horizonte especulativo de la Fenomenologia. En un primer momento
encontramos a esta significacion de la muerte en la “lucha a vida o muerte”
del capitulo de la autoconsciencia. En el desprecio de la muerte por parte de
una de las autoconsciencias se ve la confirmacion efectiva del sefiorio so-
bre la vida (sobre el ser). Pero la muerte en tanto tal representa otro aspecto
fundamental que se encuentra en el horizonte en el que se desenvuelve la
mencionada dialéctica de la lucha. La muerte es la culminacion de la mo-
vilidad del concepto en tanto mediante ella las autoconsciencias (en cuanto
autoconsciencias muertas) dejan de ser extremos (Hegel, 1988, p. 112) que se
refieren mutuamente en una relacion expresamente querida y, en cuanto tal,
configurante del movimiento del reconocimiento. Ahora bien, esta muerte,
como “negacion natural” de la vida, una “negacion sin mismidad”, no trae
otra cosa que la esclavitud de la necesidad. Esta esclavitud es la dependencia
de la vida y del ser. Ella es —en un primer momento— la “cadena” del esclavo
(Gadamer, 1998, p. 241). Este aspecto sera profundizado en el capitulo V
(razén), seccion B, Apartado a. “El placer y la necesidad”. En este lugar la
muerte es caracterizada como la “necesidad sin vida” (Hegel, 1988, p. 201).
En ello se ve la logica inherente al placer (Lust), el que como trasgresion
de la ley —ley que toma la forma de la fuerza destructiva y castigadora de
la sociedad (Hegel, 1988, p. 200) — toma la vida para si (en cuanto la goza
hasta el final), pero con ello —y justamente por ello— se encuentra mas bien
con la muerte (Hegel, 1988, p. 201). Este referencia hegeliana al Fausto de
Goethe es aplicable a su vez —como ha sefialado Hyppolite o Siep— también a
la experiencia humana del ver culminar la vida, en el sentido de que nuestra
singularidad se va agotando con cada momento de placer y con ello vamos
muriendo de a poco, nos vamos “usando” y acabando (Hyppolite, 1991, p.
255; Siep, 2000, pp. 150-151). Ahora bien, este momento faustico sobre la
vida no indica solamente al hecho de que finalmente s6lo se encuentra la
muerte y la necesidad de la nada. También se ve alli —como lo hace Siep— la
figura del placer como un permanente destruir limites y fronteras. Una figura
que —como es visible en la tradicion filosofica desde el Filebo de Platon— en-
cara contra el principio de la individualidad y de la libertad en cuanto inde-
pendencia. Porque individualidad es auto-limitarse frente a otro y la carencia
de limites del placer contradice justamente a ello. Pero también contradice la
otra forma de la individualidad que se alcanza en la figura del amor mediante
la fusion con el otro —como Hegel lo ha insinuado con la referencia a las figu-
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ras de Fausto y Gretchen. De este modo resulta problematico querer interpre-
tar a toda la Fenomenologia desde la perspectiva de un motivo faustico. Las
formas de la emancipacion y rebelion no son inmediatamente identificables
con una auto-liberacion de la enajenacion que llevaria a cabo la humanidad
—como quiere ver Bloch (Bloch, 1961, pp. 170-171). Estas formas representa-
rian mas bien formas imperfectas y enajenadas de la libertad, en cuanto estas
no son superadas y elevadas a la libertad del espiritu.

Otro ejemplo de ello es una forma igualmente improductiva de la muerte
como es la de la “libertad absoluta”. Alli la muerte es “la unica obra” y el
unico “hacer” de esa forma de libertad. Hegel la describe como:

una muerte que no tiene ni contenido ni plenitud, pues lo que es negado es el
punto igualmente vacio del si mismo libre-absolutista. Es la muerte mas fria,
una mera muerte, sin mas significacion que la de cortarle a alguien la cabeza
o el tomar un vaso de agua (Hegel, 1988, p. 320).

4. La muerte como factor socializante

A lo largo de la Fenomenologia 1a muerte no se presenta solamente como
la culminacién natural de la vida. La muerte juega ademas un rol regulativo
(por ejemplo como “terror’) para la constitucion de la sociedad. Ese rol de la
muerte puede ser visto a partir de la funcion que toma la idea de muerte para
“sacudir” todas las fijaciones que posee la conciencia dentro del camino de
la Fenomenologia. Estas “fijaciones” pertenecen a un modelo de racionalidad
que no ve la movilidad del concepto y por ello permanece encerrada en una
estructura conceptual estatica. Esa funcién de la muerte la describe Hegel
como “el amo absoluto” (Hegel, 1988, pp. 114, 246, 321) o “lo mas terrible”
(Hegel, 1988, p. 27). Este “sacudon” que produce la muerte se ve en la figura
del “siervo” de una manera ejemplar. Hegel dice:

La conciencia no ha tenido miedo ante esto u aquello ni tampoco frente a
este u otro momento, sino que ha temido en su esencia misma, porque ella ha
sentido el temor frente a la muerte, el sefior absoluto. (Hegel, 1988, p. 114).

En el caso de la figura del siervo, la muerte contribuye a la formacion de la
conciencia en el marco de subjetividades aisladas. La muerte como “el sefior
absoluto” o “temor” también se encuentra en otros pasajes pero en estos otros
casos ella juega un rol especifico en el marco de relaciones inter-subjetivas
(dentro de la eticidad). La muerte se presenta aca como temor y ese temor es
utilizado en contra de la singularidad de subjetividades aisladas, de modo que
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éstas se adecuen a los intereses y leyes de lo colectivo. El primer pasaje con
esta significacion se puede encontrar en el capitulo VI, dentro de la seccion
“A. El espiritu verdadero, la eticidad”. Hegel tematiza aca el momento del ser
comunitario y describe la funcion del Gobierno como defensora del ser co-
mun frente a la amenaza de los “sistemas que se aislan a si mismo”. Con ello
se refiere a las singularidades personales, a la propiedad, al derecho personal,
etc.). Hegel dice:

El espiritu del llegar a ser juntos (Zusammenkunft) es la simplicidad y la esen-
cia negativa de esos sistemas que se aislan a si mismos. Y para no quedar fijo
y enraizado en ese aislamiento (y mediante ello dejar caer el todo y volar al
espiritu), el gobierno debe sacudir de tiempo en tiempo a esos sistemas en su
interior mediante guerras, confundiendo e hiriendo el orden y derecho de la
independencia de que gozan. Y mediante ello podra hacer sentir a los indivi-
duos que buscan separarse del todo y refugiarse en el ser para si intangible
y en la seguridad de la persona juridica, obligados a entregarse al trabajo del
servicio de su sefior, la muerte. (Hegel, 1988, p. 246).

Esta funcion, que aparentemente se dirige contra las libertades individua-
les tiene, empero, para Hegel, una funcion liberadora:

El espiritu se separa asi mediante esa disolucion de la permanencia del
hundimiento en el ser que se produce en el plano de la eticidad. Y contiene y
eleva al si mismo de la conciencia hacia la libertad y hacia su fuerza. (Hegel,
1988, p. 246)

Una funcién similar de la muerte con este caracter represivo se puede
encontrar mas adelante en la seccion B de ese mismo capitulo, cuando se
presenta a la libertad absoluta de la revolucion francesa. Aqui la muerte juega
su rol como temor en el trabajo de disciplinamiento y organizacion de los
individuos en “masas espirituales” (Hegel, 1988, p. 321). La guerra como
instrumento para integrar a los ciudadanos en la eticidad es —como sefala
Siep— un viejo pensamiento no solo de la filosofia (Platon, Kant), sino de
Hegel mismo. Este habia relacionado en su escrito La constitucién alemana a
la caida del reino antiguo con los movimientos revolucionarios basados en los
intereses individuales y en las relaciones juridicas privadas entre Individuos o
entre estamentos y estado (Siep, 2000, p. 182).
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5. El significado especulativo de la muerte

El tercer significado de la muerte en la Fenomenologia segin la lectura
propuesta, es el especulativo -o la superacion del temor. Al comienzo de la
Fenomenologia, en la introduccion, Hegel habla acerca del fin de la obra y
dice:

La progresion hacia... la meta es... incontenible, y no puede encontrar satisfac-
cion en ninguna estacion anterior. Lo que se limita a una vida natural no puede
por si mismo ir mas alla de su existencia inmediata, sino que es empujado mas
alla por otro, y este ser arrancado de su sitio es su muerte. (Hegel, 1988, p. 57)

Esta progresion se da mediante la ascendente presencia del si mismo
(como negacion determinada) en cada nivel de la experiencia. El agotamiento
de posibilidades de significacion en cada uno de esos niveles se presenta para
cada uno de los estadios de la Fenomenologia como su muerte. Este agota-
miento de la significancia para la conciencia que hace la experiencia, es para
nosotros la incapacidad de aquella de ver y aceptar la presencia del si-mismo,
o dicho de otro modo, de aceptar la positividad siempre nueva que surge de la
negacion determinada. La salida especulativa de este agotamiento de la signi-
ficancia por parte de la conciencia consiste para Hegel en mirar a la muerte,
a lo mas temible, a los ojos, y alli descubrir la fuerza de la vida del concepto.
Esto significa: dejar operar la negacion determinada, entregarse a la fuerza
del escepticismo que se consuma. Ahora bien, esta actitud de aceptacion de la
negacion determinada, que es un modo de “ir mas alla” de la muerte, ;qué rol
juega en las relaciones intersubjetivas antes aludidas? En un primer momento
se puede decir que de lo que se trata es de “sobrevivir” la muerte natural o de
una forma de temporalidad —del concepto- que sea mas “larga” que las formas
de la vida para la conciencia natural. Este seria un ser mas extensivo que el
simple mirar momentaneo de la conciencia.

Esta forma de muerte “especulativa” o la superacion de la muerte natural
que se menciona en la introduccion, vuelve a surgir con este caracter con-
ceptual en el capitulo IV, seccion “A”, en la consideracion de la lucha a vida
o muerte y, lo que sigue a ello, en de la llamada “dialéctica del amo y del
siervo”. En ese contexto se busca la muerte del otro para verificar la propia
autonomia. Porque esto se da en una primera forma (la mas primitiva por
decirlo asi) del espiritu, intentar matar a otro significa aqui, automaticamente
poner en riesgo la propia vida, pues la otra autoconsciencia busca el mismo
reconocimiento que la primera. Como se sabe, la simple muerte de una de las
autoconsciencias lleva consigo a la tumba toda posibilidad de reconocimien-
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to. Pero sobrevivir simplemente, tampoco es una solucion. Hegel introduce
aqui su solucion especulativa. Esta consiste en experimentar la muerte, en
tanto la autoconsciencia llega a ser consciente del significado de la muerte y
de la vida, esto es, en tanto y cuanto la autoconsciencia se reconoce como un
momento pleno de negatividad y asi de vida espiritual.

Esta afirmacion del si mismo (Hegel habla también de ser para si) sobre
la muerte se encuentra nuevamente en el capitulo VI, seccion “A”, apartado
“a. El mundo ético...”. Aqui introduce Hegel esta funcion especulativa del si
mismo en un mundo ético. Esto se presenta en la medida en que se sefiala la
obligacion de los parientes de un muerto de otorgarle a éste nuevamente una
autoconsciencia, de modo que no pertenezca mas a la naturaleza solamente
y permanezca de otro modo como un ser pasivo o una individualidad vacia.
Mediante el rito y las obligaciones para con el muerto se va mas alla de los
limites del tiempo real y se lo introduce en el tiempo espiritual de la eticidad.
Esta obra de los familiares consiste en llevar el muerto en cuanto “ser natu-
ral devenido inmediato” hacia un ser espiritual mediado. De este modo se le
otorga al muerto un modo de supervivencia espiritual®.

Otra posibilidad de la supervivencia seria la que arriba se menciono al pa-
sar, a saber, el hecho de sobrevivir a la lucha a vida y muerte. Esta posibilidad
que Hegel no considera en el capitulo de la autoconsciencia, se puede ver en
el capitulo VI, en la exposicion de la “Formacion y su reino de la realidad”.
El que sobrevive a la lucha como vencedor se convierte en este caso en peli-
groso, pues el polo contrario del reconocimiento estd muerto. Esto significa
que el que ha sobrevivido ha sido reconocido hasta la muerte, en su maxima
expresion. Y por ello no necesita mas ser reconocido. Esta afirmacion unilate-
ral del individual es nombrada por Hegel como la conciencia vil. Hegel dice:

El sacrificio del existente (Dasein) que se lleva a cabo en el servicio, s6lo es
completo cuando llega hasta la muerte; pero el peligro de la muerte misma,
cuando es superado y se sobrevive a €l, deja en pie un determinado existente
y, por tanto, un para si particular, que hace ambiguo y sospechoso el consejo
en pro del bien universal y que, de hecho, se reserva la propia suposicion y la
voluntad particular frente al poder del Estado. Este existente sigue, pues, com-
portandose de un modo desigual con respecto al poder del Estado y cae bajo la
determinacion de la conciencia vil, consistente en que esta siempre dispuesta
a sublevarse. (Hegel, 1988, p. 275)

4 Hegel alude todo el tiempo en este caso al comportamiento de Antigona. Cfr. por ejemplo: (Seibold,
1993, p. 53 ss.)
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La tinica salida para este dilema sera para Hegel naturalmente especula-
tiva, pero con formas reales de accion. Formulado con sus palabras, la parti-
cularidad de la conciencia debera ser sacrificada (Hegel, 1988, pp. 207-208).
Soélo de este modo se podra sobrevivir la muerte y no ser un simple muerto:

El verdadero sacrificio del ser para si sélo es, por tanto, aquel en que se entre-
ga, de un modo tan total como en la muerte, pero manteniéndose igualmente
en esta enajenacion; el ser para si deviene con ello real, como lo que es en si,
como la unidad idéntica de si mismo y de si como lo contrapuesto. (Hegel,
1988, p. 275)

Esta posibilidad del “morir” y del “vivir” especulativos ejercera su rol de-
cisivo en el capitulo “Religion”. La muerte es en primer lugar la consecuencia
de las guerras entre los pueblos, que en servicio de sus dioses (con forma
animal en este caso) luchan (Hegel, 1988, p. 371). Mediante ello ingresaria
la contradiccion y la negatividad excluyente en lo divino mismo (Siep, 2000,
p.- 226). Este significado especulativo de la muerte gana su rol central en la
historia de la religion, que para Hegel no es otra cosa que la historia de la en-
carnacion de Jesucristo. Mediante la encarnacion y la muerte del hijo de Dios
se realiza el devenir de la autoconsciencia individual hacia la autoconsciencia
universal o hacia la comunidad. Esto es, la muerte pasara de tener el significa-
do del no-ser del individuo (como se expuso en el primer apartado) a arribar
a la universalidad del espiritu, que vive en su comunidad y que alli muere y
resucita diariamente (Hegel, 1988, p. 418). La superacion especulativa de la
muerte sera presentada al final de la obra (en su prologo) en su forma logica,
a saber, como vida del espiritu: una vida que no se avergiienza frente a la
muerte, sino que la soporta y la contiene. El espiritu alcanza de este modo su
vida —la meta de la Fenomenologia- en tanto ¢l mismo se encuentra en este
desgarramiento absoluto (Hegel, 1988, p. 27). Este aspecto del ser-cabe-si del
espiritu en su desgarramiento (muerte) no es otra que la libertad especulativa
que como absolutez del absoluto construye la intersubjetividad (Hegel, 1988,
p- 108).

6. Conclusion

A lo largo del camino recorrido hemos podido observar como se muestra
la figura de la muerte de la mano de la dialéctica propia de la Fenomenologia,
esto es, de modos incrementantes de la experiencia en cuanto desarrollo ge-
nético de las posibilidades de la conciencia respecto a lo otro que ella. Lo que
entonces podriamos llamar la “experiencia de muerte” ha sido presentada en
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el marco de una lectura centrada en los movimientos 16gicos inherentes a la
obra. La interpretacion se ha hecho asimismo teniendo en cuenta el contexto
de su génesis propia mas que las contextualizaciones historiograficas. En esta
lectura vemos como la muerte se presenta bajo diversas figuras. Estas figuras
se ordenan en un camino que va de la conciencia natural al espiritu absoluto;
y en cuanto figuras del desarrollo muestran sus “insuficiencias” parciales res-
pecto a la figura de la muerte como tltimo eslabon especulativo
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Constantes logicas y la armonia de

las reglas de inferencia”
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Resumen

A lo largo de la literatura la pregunta por qué es una constante 16gica
ha recibido distintas respuestas desde los acercamientos de la teoria
de modelos (Tarski; 1966), (Sher; 1991), (Gémez Torrente; 2003),
(Bonnay; 2007) hasta las respuestas que centran el significado en las
reglas de uso (Dummett; 1991), (Prawitz; 1965). Frente a la segunda
corriente filosofica se han presentado algunos inconvenientes ineludi-
bles, en particular la constante ‘tonk’ (Prior; 1960 ) frente a la que los
defensores del inferencialismo en logica han presentado varias solu-
ciones, en particular la armonia. El objetivo de este articulo es mostrar
que los distintos criterios de ‘armonia’ que se utilizan en semantica
de la prueba para establecer qué es una constante légica no cumplen
con su objetivo ya que no son necesario o suficientes. Presentaré las
razones filosoficas por las que surge el concepto de ‘armonia’ y luego
describiré las distintas formas en las que la literatura suele entender el
concepto de ‘armonia’. Luego mostraré que o bien sobregeneran o bien
subgeneran conectivas en base a una serie de contraejemplos. Final-
mente, desarrollaré algunas razones filosoficas que deberian delimitar
por donde continuar la busqueda de una definicion satisfactoria del
concepto de ‘armonia’.

Palabras claves: armonia, tonk, inferencialismo, semanticas de la prue-
ba.
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Abstract
Logical Constants and Harmony of the Rules of Inference

All through the literatura, the question about what is a logical constant
has recieved many answers, from model-theoretic aproaches (Tarski;
1966), (Sher; 1991), (Bonnay; 2007) to answers that focus in the infe-
rential practice as meaning (Dummett; 1991), (Prawitz; 1965), (Loren-
zen; 1955). Detractors of the second tradition presented many ineludi-
ble incovenients, in particular, the logical constant named ‘tonk’ (Prior;
1960). Inferentialist tryed many solutions, in particular they presented
the concept of ‘harmony’. The goal of this paper is to show that the
different criteria of ‘harmony’ used in the proof-theoretic semantics to
determine what is and what is not a logical constant fail to be necessary
or sufficient. I will show the philosophical reasons that make this con-
cept appear and then i will describe the different ways in wich the lite-
ratura understads the concept of ‘harmony’. Then I will show that they
subgenerate or overgenerate connectives with some counterexamples.
Finaly, I will explain some philosophical reasons that should delimitate
where to go towards a satisfactory definition of ‘harmony’.

Key words: harmony, tonk, inferentialism, Proof-theoretic Semantics.

1. Introduccion

Existen dos estrategias fundamentales para definir qué es una constante
logica. Cada estrategia esta vinculada al modo de explicar como se fija el
significado de este tipo de expresiones. En lineas generales, la primera vincu-
la esta caracterizacion con las condiciones de verdad de las oraciones en las
que aparecen cada una de las constantes mencionadas. Asi, una conjuncion
‘@ Ay’ es verdadera si y solo si’ @ ‘ es verdaderay © vy ‘ es verdadera. Esto
es, por ejemplo, la oracion (1) ‘La nieve es blanca y el pasto es verde’ es ver-
dadera si y solo si la nieve es efectivamente blanca y y el pasto es en efecto
verde. La version mas sofisticada de esta propuesta recurre a la idea de mode-
los, presentada por Tarski (1933) (1956), en la que introduce los conceptos de
modelo, satisfaccion y funciones de interpretacion, entre otros para explicar
como ciertas oraciones se vuelven verdaderas en base a la forma en la que
la funcidn interpreta los nombres o contantes de individuo y los predicados.

La segunda estrategia esta relacionada con el modo en el que se usan las
nociones logicas, basicamente en el contexto de una prueba. Las semanticas
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de la prueba (proof theoretical semantics) se basan en la idea de que el signi-
ficado de las constantes logicas estd dado por el rol inferencial que cumplen.
Es decir, dado un conjunto de oraciones, qué puede inferirse de ellas que
incluyan la conectiva en cuestion y qué puede inferirse de incluir la conecti-
va en una oracion. Para clarificar, si yo tengo una prueba de que la nieve es
blanca y también tengo una prueba de que el pasto es verde, entonces estoy
habilitada a inferir que (1) ‘la nieve es blanca y el pasto es verde’. Del mismo
modo, si yo tengo una prueba de (1), estoy habilitada a inferir cualquiera de
las dos proposiciones que la conforman. Las reglas suelen presentarse de a
pares: reglas de introduccion, es decir, cuando estamos habilitados a usar
cierta conectiva, y reglas de eliminacion, es decir, qué podemos inferir cuan-
do aseveramos una oracion que contiene esta conectiva. Ejemplos en térmi-
nos formales de esto son los siguientes!:

Conjuncién Disyuncién
A-1 A-E v-I v-E
D OAY X VY
Y si @
- oMy oVvy enty
PAY sty
enty
X

Esto se lee de la siguiente forma: para el caso de la conjuncion si yo tengo
una prueba de @y tengo una prueba de y, entonces tengo una prueba de eAy.
Y si tengo una prueba de @Ay, entonces también tengo una prueba de ¢ y
de v. Las reglas de la disyuncion se leen de la siguiente forma: Si tengo una
prueba de ¢, tengo una prueba de @vy, y si tengo una prueba de ¢vy, enton-
ces, si puedo probar que de si ¢ se deduce y y que de v se deduce y, entonces
tengo una prueba de que de ovy se deduce .2

En este sentido, se entiende que las semanticas de la prueba son, efecti-
vamente semanticas, ya que entienden el significado en términos del com-

! Aqui presentaremos la discusion en términos de deduccion natural, sin embargo existen numerosos otros
sistemas de prueba desde los secuentes hasta las logicas dialogicas.

2 Un ejemplo en el lenguaje natural para entender la regla de eliminacion de la distincion es el siguiente:
si yo sé que voy a comer fideos o pizza, no s¢ cual de las dos, pero tengo la certeza de que coma una o la
otra entonces voy a saciar mi hambre, entonces sé que voy a saciar mi hambre.
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portamiento inferencial, del uso. El significado de una conectiva esta en los
contextos en los que estamos habilitados a utilizarla y en las cosas que el uso
de esta conectiva nos habilita a inferir. Asi, las semanticas de la prueba son
una forma de dar significado al proceso por el cual podemos llegar a una con-
clusidn a partir de ciertas premisas. Los principales exponentes de esta estra-
tegia han sido Dummett (1991), Prawitz (1965), Lorenzen (1955), entre otros.

Teniendo esto en mente Prior (1960) presenta una conectiva como con-
traargumento frente a las semanticas de la prueba: tonk(t). Tonk es una co-
nectiva logica cuyas reglas son las siguientes:

T-1 1-E
¢ oty
oty v

Esta conectiva, cuya regla de introduccion es idéntica a la regla de intro-
duccion de la disyuncion y cuya regla de eliminacion es idéntica al a regla de
eliminacion de la conjuncion, no es posible de traducir en una tabla de verdad
clasica de dos valores®, es decir es una conectiva que tiene reglas de uso pero
no referencia en términos de modelos. A esto se suma que, al poner en rela-
cion estas dos reglas genera una conectiva que trivializa la 16gica, sea clasica
o intuicionista, dado que si una logica L prueba alguna oracion cualquiera ¢,
entonces, por introduccion de tonk podemos probar @ty y por eliminacion
de tonk tenemos una prueba de v, siendo y una oracion cualquiera. Esto es,
a partir de una conectiva como tonk es posible de cualquier oracion probar
cualquier otra, en particular es posible probar de ¢, ~o, resultado fatal en una
logica en la que de una contradiccion se siga cualquier cosa*, o bien es posible

3 Al ser las reglas de tonk una fusion entre la regla de Introduccion de la disyuncion y la eliminacion de
la conjuncion resulta imposible asignarle valores de verdad ya que eventualmente colapsan cuando los
valores de verdad de las dos oraciones que une tonk tienen distinto valor de verdad.

4 La logica clasica es un caso particular de logica en el que de una contradiccion se sigue cualquier cosa,
sin embargo, hay una gran multiplicidad de logicas no clasicas donde la contradiccion no significa trivia-
lidad. Ejemplo de esto es LP, la logica de Priest que entiende que hay contradicciones verdaderas, o las
LFI, las logicas de la inconsistencia que contienen un operador de consistencia tal que indica que para una
oracion si es consistente, entonces de poder probarse ella y su negacion entonces se sigue cualquier cosa,
pero también hay oraciones que no son consistentes de las que no se sigue la trivialidad si se prueban ella
y su negacion.
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probar cualquier otra oracion que le resulte fatal a la l6gica en la que se esté
trabajando (una oracion del mentiroso, un mentiroso reforzado, etc.)’

La consecuencia de este argumento parece ser que es necesario restrin-
gir el conjunto de conectivas, es decir, no cualquier conjunto de reglas de
inferencia pueden caracterizar una potencial conectiva logica. La adopcion
del punto de vista contrario parece conducir a la posibilidad de que existan
sistemas de inferencia triviales.®

Para evitar esas consecuencias, se han propuesto una serie de criterios
que intentan reforzar las semanticas de la prueba. Entre otros se ha propuesto
que las reglas deben ser armonicas. Esto es, que las reglas de inferencia que
permiten introducir y eliminar de un discurso una potencial expresion logica
muestren cierta simetria entre si.

A continuacion procederé a mostrar porqué ninguno de los criterios que
suelen trabajarse en la literatura son necesarios o suficientes para definir qué
es una conectiva logica. Para eso, empezaré por delinear el contexto en el que
surgen el concepto de ‘armonia’, y las tres variables filosoficas que estaban en
juego (la disputa por la logica correcta, la defensa del molecularismo y la de-
fensa del inferencialismo como tesis semantica). Luego procederé a explicar
las definiciones mas ampliamente adoptadas como ‘armonia’: el principio de
inversion y la normalizacion, la conservatividad y el proceso de eliminacion
general y mostraré en qué casos falla cada una de las definiciones. Finalmente
daré una serie de razones filosoficas para explicar por qué es deseable retomar
alguna de las posturas que instalaron el debate para poder dar con una defini-
cion exitosa de conectiva logica.

Hay dos posibles réplicas al objetivo de este articulo. Por un lado se puede
sostener que sencillamente es necesario un cambio de logica, o un cambio de
lenguaje, sin embargo, el objetivo aqui es reflexionar sobre como establecer
un criterio de conectiva logica independientemente de la 16gica y del lenguaje
en el que se trabaje, de forma tal que se adapte, no solo a una logica ni a un

5 La oracion del mentiroso es una oracion que dice de si misma que es falsa: ‘esta oracion es falsa’. Un
mentiroso reforzado es lo que se entiende como una oracion paraddjica que aparece en logicas creadas
para solucionar paradojas como el mentiroso. Un ejemplo de esto es la oracion ‘esta oracion es solamente
verdadera’ para LP. Para mas informacion al respecto ver (Tajer 2014)

62 and 2 are 4.

Therefore, 2 and 2 are 4 tonk 2 and 2 are 5.

Therefore, 2 and 2 are 5.

Es la prueba de trivialidad que da Prior (1960) a partir de tonk.
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unico sistema de prueba, sino a una multiplicidad de l6gicas con los distintos
sistemas y lenguajes posibles.

Otra posible réplica es que como muestran Rahman y Redmond (2016),
la l6gica dialdgica da una solucion a los problemas de armonia, puesto que
en esta presentacion de la logica clasica, al estar estructurada en distintos
niveles, logra dotar de armonia a las conectivas logicas.” La respuesta que
tiene este articulo para ofrecer a este gran resultado, es que el interés aqui esta
centrado en las presentaciones de deduccion natural de las 16gicas, dado que
creemos que la armonia tiene que ser un valor instrinseco a las conectivas que
pueda traducirse en una presentacion transparente y estandar como lo es la
deduccion natural y no limitarse a la presentacion dialogica.

2. ;En qué contexto surge la armonia?

En esta seccion voy a presentar el contexto en el que se enmarca la discu-
sion y luego detallaré en los sub-apartados las distintas formas en las que la
literatura suele entender el concepto de ‘armonia’. Luego de cada definicion
presentaré los problemas que cada definicion trae aparejada.

Como ya he dicho antes, la discusion sobre la armonia se enmarca en el
contexto de la discusion de teoria de la prueba.? El inferencialismo es una co-
rriente filosdfica cuya tesis opera sobre el lenguaje en términos generales; sin
embargo, dentro del inferencialismo hay una corriente mas modesta conocida
como inferencialismo en logica o teoria de la prueba, cuya tesis consiste en
que el significado de las conectivas légicas esta determinado por el uso es
decir por sus reglas de inferencia. En palabras del propio Dummett:

Crudely expressed, there are always two aspects of the use of a given
form of sentence: the conditions under which an utterance of that sentence is
appropriate, which include, in the case of an assertoric sentence, what counts
as an acceptable ground for asserting it; and the consequences of an utteran-

7 Como muestran Rahman y Redmond (2016): dicen “si una teoria pragmatica del significado se imple-
menta como un sistema de reglas para la interaccion argumentativa estructurada en distintos niveles, a
saber, el nivel local, el nivel global y el nivel estratégico, entonces la armonia, que corresponde a la corre-
lacion entre las reglas que definen el nivel estratégico, resulta naturalmente de la simetria de la reglas del
nivel mas fundamental, es decir, el nivel local. En otras palabras las reglas locales formuladas como reglas
para jugadores anonimos proveen no solo el fundamento del significado sino que son también responsables
de la emergencia de reglas armoénicas de estrategia (o inferencia).” (p. 17).

8 Aqui pretendo seguir el recorrido que propone Florian Steinberger en ‘What Harmony Could and Could
No Be?’ puesto que considero que dada la complejidad del tema y la bastedad de literatura al respecto, su
propuesta resulta particularmente pedagogica e iluminadora para comprender el panorama general.
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ce of it, which comprise both what the speaker commits himself to by the
utterance and the appropriate response on the part of the hearer, including,
in the case of assertion, what he is entitled to infer from it if he accepts it.
(Dummett; 1991; p.199)

El inferencialismo es una parte fundamental del intuicionismo, puesto que
se monta sobre la premisa de que para aseverar una oracion es necesario tener
una prueba directa. Esta perspectiva, sumada a la concepcion constructivista
de prueba son los pilares intuicionistas. Por esta razon, las primeras propues-
tas respecto del concepto de ‘armonia’ surgieron desde esta escuela: defender
que una légica puede definirse sin necesidad de una semantica de valores de
verdad o modelos era parte sustancial de la agenda intuicionista. A su vez,
estos filoésofos tenian como premisa basica que la logica intuicionista era la
logica correcta. Por esta razon, el argumento de que la ldgica intuicionista
esta la Unica logica capaz de capturar el conjunto suficiente y necesario de
conectivas logicas era un punto mas a favor de la perspectiva intuicionista.
Esta discusion entonces, se inserta en el centro de las polémicas sobre coémo
dar significado y la pregunta por la cudl es La logica correcta.

A estas dos motivaciones se suma una tercera: defender el molecularismo,
en contraposicion con las posiciones atomistas y holistas que sostienen que
las particulas de lenguaje se definen por si mismas sin ningun otro elemento
que ellas mismas y que para definir una particula del lenguaje es necesario
mirar a todo el lenguaje en conjunto, respectivamente.

The principle of compositionality is not the mere truism, which even a
holist must acknowledge, that the meaning of a sentence is determined by its
composition. Its bite comes from the thesis that the understanding of a word
consists in the ability to understand characteristic members of a particular
range of sentences containing that word (Dummett; 1991; p.225)

De esta forma, se sostiene que el lenguaje esta conformado por conjuntos
de términos cuyo significado esta intrincado por alguna relacion en particular
no en relacion a la totalidad del lenguaje, sino a una serie de términos perti-
nentes. En el caso de las conectivas logicas, esto se entenderia de la siguiente
forma: es necesario mirar a la totalidad de conectivas que conforman el len-
guaje, junto con todas sus reglas de inferencia.

En el contexto de estos tres debates, Dummett (1991) da con una solucio-
na que cuadra a la perfeccion: presenta de forma un tanto vaga el concepto
de ‘armonia’. La armonia en términos puramente intuitivos consiste en la
idea de que debe haber una relacion entre las reglas de introduccion y elimi-
nacion de las conectivas tal que lo que permita decir una de las reglas encaje,
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esté contenido o se deduzca de la otra regla del par. Sobre este concepto se
ha montado la literatura que lo ha refinado y desglosado en muchas formas
distintas con distintas consecuencias practicas. Lo que haremos a continua-
cion es ver las formas mas canonicas en las que se ha entendido la armonia y
analizar porqué ninguno de estos criterios es necesario o suficiente. Luego se
expondran algunos puntos a tener en cuenta para poder desarrollar un criterio
de armonia que se adecte a lo que se busca.

Existen diversas formas de entender el concepto de armonia. Las mas im-
portantes son: (i) Armonia como principio de inversion, (ii) armonia como
normalizacion, (iii) armonia como conservatividad y (iv) armonia como esta-
bilidad. A continuacion presentaremos en detalle cada uno de ellos.

3.1 Pruebas normalizadas y principio de inversion

Por un lado, Dummett toma de Prawitz (1965) el principio de inversién
para explicar el concepto de ‘armonia’. Una conectiva © cumple con el prin-
cipio de inversion si y solo si dado su par de reglas de introduccion y eli-
minacion, todo lo que puede probarse utilizando una regla de introduccion
inmediatamente seguida de una de eliminacion, ya estaba dicho antes de uti-
lizar este par de reglas. Tomemos como ejemplo la conjuncion en la siguiente
prueba:

1. p PREMISA
2. q PREMISA
3. pAgq Inenly?2
4. p Eanen3

Como puede verse facilmente, la conclusion en 4 ya estaba probada pre-
viamente en 1. A este par de aplicacion introduccion-eliminacion la literatura
lo llama detours y este ejemplo simplificado en el que lo que se prueba en 4
es una premisa, sirve para ilustrar un fendmeno global que se busca en una
logica: si podemos reducir en todas las pruebas de nuestra 16gica estos proce-
dimientos a una prueba en la que no haya detours.’

° La normalizacion es un proceso complejo que tanto Prawitz como Dummett desarrollan de formas dife-
rentes. No desarrollaremos aqui ninguno de los dos procesos dado que requeriria mucho mas espacio del
disponible, y no aporta en demasia al debate central. Sin embargo, es importante remarcar que la norma-
lizacion es un proceso inductivo y que presupone una serie de métodos para reordenar el esqueleto de las
demostraciones a partir de argumentos de forma tal que todas las oraciones estén justificadas por premisas
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Si es posible realizar estos procedimientos para todas las oraciones que
pruebe con todas las conectivas de la 16gica, entonces la légica serd norma-
lizable. Esta propiedad esta pensada en términos molecularistas, como una
propiedad del sistema de conectivas como un todo. Es decir, si bien parte
de una propiedad particular del par de reglas para cada conectiva, el principio
de inversion, se instancia en la propiedad del sistema de ser normalizable dado
un conjunto de conectivas. La normalizacion no deberia depender solamente
de que cada par de reglas respete el principio de inversion, sino también de
que la interaccion entre los pares de reglas permita reordenar (permutative
reductions) la prueba de forma tal que en todos los casos pueda normalizarse.

La idea detras de esto es que la regla de eliminaciéon no nos permita de-
cir mas cosas que las que podemos decir con la regla de introduccion. Para
utilizar los términos de Dummett, hay dos cosas que podemos decir cuando
utilizamos una conectiva ©. Por un lado las relaciones que podemos aseverar
entre premisas que ya estan probadas y por otro lado, las consecuencias de
aseverar esa relacion. En ese sentido, una conectiva cuyas reglas de uso es-
tén formuladas de forma ‘irresponsable’ seria una conectiva que nos permita
inferir mas o menos consecuencias de las que ya podiamos aseverar al esta-
blecer aquella relacion que establecimos cuando juntamos dos premisas (¢ y
y) con aquella conectiva (©). A esta relacion desigual, se la llamara desarmo-
nia. Una relacion entre un par Introduccion-Eliminacion serd de desarmonia
E-Fuerte cuando la regla de eliminacion nos permita aseverar mas cosas de
las que ya podiamos aseverar antes de utilizar la regla de introduccion. Este
es el caso de tonk, que nos permite decir mucho mas que ¢ (véase la prueba
de trivialidad de la pagina anterior), en particular nos permite decir cualquier
cosa, pero podria no ser tan extremo y permitirnos decir algunas cosas que no
estuviesen contenidas antes en la deduccion sin necesidad de llevar a triviali-
dad (como veremos en breve pasa con algunas conectivas clasicas). Por otro
lado, cuando la regla de eliminacidon nos permite decir menos cosas que las
que ya podiamos decir antes de utilizar la regla de introduccidn, estamos en
un caso de desarmonia E-Débil."°

anteriores o bien que sean supuestos que luego seran descargados a partir del uso de ciertas reglas capaces
de descargar supuestos (como ser la regla de introduccion del condicional). Omito, asi también el concepto
central en la propuesta de Prawitz de ‘forma canodnica’, entre otros para simplificar la exposicion.

10 Otra gran tradicion, también investigada por Dummett (1991) y Prawitz (1971) (2007) plantea presentar
a las reglas de eliminacion como la central a la hora de dar significado a la conectiva, y a la regla de in-
troduccion como aquella que debe mantener el equilibrio con la regla principal, sin embargo, este tipo de
propuestas trae aparejado toda otra clase de problemas.
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Un caso de desarmonia E-débil podria ser un escenario en el que la con-
juncién no fuese conmutativa y se presentase el siguiente par de reglas para
la conjuncién:

A-l A-E
¢
v PAY
PAY 14

Es decir, un caso en el que de una conjuncion de gAy solo pueda probarse
y. Esto es problematico porque dice que de aseverar que ¢ y que y no puede
inferirse @.

El proceso de normalizacion hace un buen trabajo para eliminar conecti-
vas como tonk, es decir para evitar la desarmonia E fuerte en casos de conec-
tivas que respetan el principio de inversion ya que el principio de inversion
nos asegura que dado un par de reglas no sea posible aseverar nada mas alla
de lo que no estuviese ya probado, sin embargo, no dice nada al respecto de
probar de cosas de menos. Esto mismo lo muestra Dummett (1978) ejemplifi-
cando el colapso de la disyuncion clasica (armonica) y la disyuncion cuantica
(E débil desarmonica).

Las reglas para la disyuncion cuantica son idénticas a las reglas para la
disyuncion clésica, con la siguiente diferencia

v-l v-E u-I u-E
ovy ouy
(v) (v)
¢ . ¢ o
ovy X ouy (9)
(o) 0
X
X X
T

Leamos esta regla de la siguiente forma: para deducir x de ¢ u y no debe-
mos utilizar premisas colaterales. Este par de reglas trac como consecuencia
que, de utilizar ambas disyunciones en un mismo sistema colapsen. Ya que
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solo basta con tener una prueba de una disyuncion cuantica para poder probar
su disyuncién clasica de la siguiente forma:

ouy Premisa
(o) Supuesto
oV y I

(v) Supuesto
oV Yy Iv

oV Yy Eu

Therefore, in our system!! the application of reduction procedures may lead us
from genuine deductions to ill-formed ones. What this means is that plateaux
of this kind are not eliminable and hence that the system {A, i, v} is not
normalizable (whereas the system {A, i} is). Summing up, Dummett has
produced a system composed exclusively of intrinsically harmonious pairs of
inference rules that is nonetheless not normalizable and with respect to which
_ does not display total harmony. (Steinberger; 2011; p.629)

Sin embargo, hay un problema previo a esto para el logico clasico, y es
que la negacidn clésica no respeta el principio de inversion. Esto sucede ya
que la negacion clasica no cuenta solo con el par de reglas de Introduccion y
eliminacion, sino que cuenta con la regla de doble negacion que dice que de
— @ se sigue o.

Claro que esto no resulta un problema para Dummett, sino incluso mas,
un argumento a favor de su tesis del intuicionismo como logica correcta, en
particular puesto que la negacion intuicionista si lo cumple.

Si nos retrotraemos a las motivaciones con las que abrimos este trabajo,
vemos cémo la definicidon que presentan Dummett y Prawitz, no solo sirve al
debate sobre como deben construirse las reglas de inferencia para dar signi-
ficado a una conectiva, sino también a cual es el conjunto de conectivas que
cumple con estas caracteristicas.

! Un sistema que contenta tanto la disyuncion clasica como la cuantica.



114 / Revista de Humanidades de Valparaiso Afio 5, 2017, ler semestre, N° 9
ISSN 0719-4234 / eISSN 0719-4242

3.2 Conservatividad y unicidad

Otra forma de entender la armonia ampliamente tematizada (incluyendo
por Dummett) es propuesta por Belnap (1962) de conservatividad. La con-
servatividad de define de la siguiente forma:

Dados dos sistemas S1 y S2, con dos Lenguajes L1 y L2 respectivamente,
siendo L2 = L1 U{©}. S2 es conservativo sobre S1, Si I't_ A ¢ (que no in-
cluye ©) entonces I't, .

Esto quiere decir que una conectiva no va a permitir aseverar mas cosas
que las que ya se podian aseverar sin ella, a menos que implique oraciones
que contienen la conectiva. Nuevamente, para la logica clésica la conservati-
vidad es un requisito muy fuerte. Ya que la negacion clasica {—} agregada al
conjunto {A,v} es conservativa, pero {—} agregada al conjunto {A,v,—} no,
dado que permite probar la ley de Pierce

Ley de Pierce: (((¢p — y) — ¢) — ¢)

(Como? En un conjunto de conectivas en el que el condicional no esta pre-
sente, no es posible probar esta ley cldsica que solo contiene condicionales (y
por ende el condicional es su conectiva principal). Al agregar el condicional
{—} al conjunto {A,v,™}, sencillamente sale esta ley ya que todas las reglas
necesarias para ser probadas estdn incluidas en el conjunto. Sin embargo, si
se comienza por el conjunto {A,v,—} no es posible probar la ley de Pierce
que requiere una instancia del tercero excluido para ser probada. Por eso,
solo puede probarse cuando se agrega la negacion, dado como resultado la
no conservatividad de la negacion clasica. Nuevamente, la negacion intuicio-
nista lleva ventaja puesto que no cumple con el tercero excluido, por lo que
no prueba la ley de Pierce. Esto abre a una pregunta por la importancia del
orden a la hora de introducir las conectivas. La intuicion tiende decir que la
logicidad de una conectiva deberia ser independiente del orden en el que se
la introduzca a la logica.

Tonk naturalmente no es conservativa, ya que permite probar cualquier
oracion, en particular todas las que no contienen a tonk.

So the trouble with the definition of tonk given by Prior is that it is inconsis-
tent.

It gives us an extension of our original characterization of deducibility which
is not conservative, since in the extension (but not in the original) we have, for
arbitrary A and B, A+ B.
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Adding a tonkish role to the deducibility-context would be like adding to cric-
ket a player whose role was so specified as to make it impossible to distingui-
sh winning from losing. (Belnap; 1962; p.132)

Sin embargo, Belnap agrega otro criterio de interés a la discusion, el de
unicidad. La unicidad consiste en que dos conectivas cuyas reglas sean idén-
ticas deben ser la misma conectiva, otra forma de entenderlo es que no puede
haber dos conectivas que compartan la reglas. Otra En este sentido, la disyun-
cion cudntica incumple el requisito.

Nuevamente, la conservatividad y la unicidad son requisitos del sistema
de conectivas como un todo. Sin embargo, la literatura tendi6 a concentrarse
en el aspecto atomista de la armonia. La armonia como el balance entre el
par de reglas de introduccion - eliminacion de cada conectiva sin importar el
contexto de conectivas en el que se inserte. El principio de inversion es un
primer ejemplo, a continuacioén presentaremos otro mas.

3.3 Estabilidad y General Elimination Procedure

Otra forma de entender armonia es el concepto de ‘estabilidad’. Un par
de reglas es estable si y solo si:

La regla de eliminacion de una conectiva © no permite inferir ni mas ni
menos que las bases de lo que ya podia inferirse antes de usar la regla de
introduccion de ©'2.

Hay muchas propuestas para dilucidar esta idea, en particular nos centra-
remos en una propuesta de Read: el General Elimination Procedure (Proce-
dimiento GE) (Read; 2010).

Read no presenta este procedimiento como un tipo de armonia sino como
una herramienta para determinar si una conectiva es logica o no, y es por esto
mismo que la incluimos en el trabajo. Ya que nuestro objetivo es por un lado
entender cual es el tipo de relacion més indicada para hablar de que un par
de reglas “encastran” adecuadamente para poder decidir qué conectivas son
logicas en base a ese criterio.

12 Intuitively, Gentzen’s suggestion that the introduction rules be viewed as fixing the meanings of the logi-
cal constants has no more force than the converse suggestion, that they are fixed by the elimination rules;
intuitive plausibility oscillates between these opposing suggestions as we move from one logical constant
to another. (Dummett; 1991, cap. 13).
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El Procedimiento GE consiste en una serie de pasos en los que se van de-
rivando a partir de una forma basica de presentar el par de reglas una prueba
de que el conjunto de reglas no permite inferir ni mas ni menos que lo que ya
estaba aseverado anteriormente. El esquema es sumamente complejo, razon
por la cual lo resumiremos en el siguiente ejemplo (utilizamos la negacioén
clasica como ejemplo puesto que es una de las piedras fundamentales para
rechazar los otros criterios)

EJEMPLO NEGACION.

Sin embargo, este criterio sobregenera. Supongamos que tenemos una
constante de paradoja o constante de mentiroso tal que:

(o)  Supuesto (e —>1) .
ce ce )
1 [0) (0) eout
° e °
¢  Ee

eout es una forma decir lo que sucede si uno tiene una prueba de e y su-

pone que de e se sigue L. Esto es, un equivalente a ® E.

Si aplicamos el Procedimiento GE puede verse facilmente que lo respeta
y sin embargo, si estamos hablando de una ldgica con explosion, a partir de
e podemos probar cualquier cosa, al igual que con tonk que no respeta el
procedimiento GE:

1. (e) Supuesto
2. (—e) Supuesto

3. L 1y2
—e FEede2
5. L 1y4
6. e lede 1
7. Repeticion 1 al 6
8. o
9. v eout
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El argumento de Read es que este procedimiento define qué conectivas
son logicas, no cuales son deseables (Read; 2010), sin embargo, creemos que
deberia haber una correspondencia entre estos dos estindares. En particular
resulta menester que la logicidad no se superponga con conectivas triviales,
puesto que entonces, no queda demasiado claro por qué la conectiva de in-
consistencia es mas logica que tonk.

4. La perspectiva global

En este articulo he argumentado que los criterios aqui expuestos fallan, ya
que o bien subgeneran (como son los casos de normalizacion y conservativi-
dad que excluyen a la negacion clasica) o sobregeneran (como es el caso del
procedimiento GE).

Quizas la logicidad no esté dada por un unico criterio, quizas sea nece-
sario tomar dos o mas criterios en conjuncion teniendo en miras el contexto
de discusion: el debate por el intuicionismo como la logica correcta no es el
topico de este articulo, y no es un toépico necesario para preguntarse por la
logicidad de las conectivas, por lo que aquellos criterios que apuntan a des-
cartar la 16gica clasica, ya que no son relevantes para la discusion actual. Por
otro lado, si bien la literatura se ha concentrado en dar un criterio de regla ad-
misible para el par, quizés es importante recuperar la nocion fundadora en la
que el significado de una conectiva no esta dado solo por el par de reglas que
la definen sino por cémo interactia este par de reglas dentro de un conjunto
de otras conectivas con sus reglas. Al fin y al cabo, aquellas relaciones que
podemos aseverar en funcion de lo que ya esta probado y sus consecuencias,
dependen también de qué podamos probar en base a las otras relaciones que
puedan establecerse de antemano.

Si fuese posible tomar el procedimiento GE que funciona extensionalmen-
te para las conectivas clasicas y que presenta una relacion entre par de reglas
interesante y pudiese acotarse en casos de conjuntos de conectivas, quizas
pudiese encontrarse un criterio aceptable de logicidad.
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L’interaction sociale comme fondement de la
signification logique”

Dango Adjoua Bernadette™

Résumé

Notre article ambitionne de montrer, d’une part, la prééminence du
paradigme interactif comme ¢lément déterminant dans le processus de
constitution de la signification logique et, d’autre part, de scruter les
contenus des expressions linguistiques des sémantiques pragmatiques.

Pour ce faire, nous exposons trois grandes figures de la logique
d’obédience mathématique notamment celles de Gottfreid Leibniz,
George Boole et Gottlob Frege. Si cette approche de la logique
mathématique a connu des progrés méritoires, il faut signaler qu’elle ne
favorise pas la mise en exergue des aspects épistémiques et interactifs
dans les notions de conséquences logiques et d’inférence.

Notre contribution vise donc a démontrer que ces faiblesses peuvent
étre solutionnées avec I’approche révolutionnaire de Robert Brandom
basée sur le cadre qui promotionne le jeu interactif de ’offre et de la
demande des raisons. Cette analyse aboutit, ainsi, a 1’idée que le jeu
interactif est le socle des approches logiques contemporaines.

Mots clés : Interaction, Logiques contemporaines, Habilitation,
Engagement, Signification, Inférentialisme pragmatique.

Abstract
Social interaction as fundament of logical meaning

Our article aims to show, on the one hand, the preeminence of the
interactive paradigm as a determining element in the process of
constitution of logical meaning and, on the other hand, to examine the
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contents of the linguistic expressions of pragmatic semantics. To do this,
we expose three major figures of the logic of mathematical obedience
in particular those of Gottfreid Leibniz, George Boole and Gottlob
Frege. If this approach to mathematical logic has seen meritorious
progress, it should be pointed out that it does not favor the emphasis on
epistemic and interactive aspects in the notions of logical consequences
and inference. Our contribution is therefore to demonstrate that these
weaknesses can be solved with the revolutionary approach of Robert
Brandom based on the framework that promotes the interactive game
of supply and demand of reasons. This analysis leads to the idea that
interactive play is the basis of contemporary logical approaches.

Keywords: Interaction, Contemporary Logics, Entitlement,
Commitment, Meaning, Pragmatic Inferentialism.

Introduction

La plupart des théories de la signification dans la logique classique sont
fondées sur la dénotation ou la représentation. Celles-ci consistent a établir
une correspondance ou une bijection entre le systéme syntaxique et le
systeme sémantique exprimée dans un langage formel. Ainsi, ce mécanisme
est réalisé¢ en définissant, pour chaque opération syntaxique, une opération
correspondante sur les procédés sémantiques qui leur sont associés. Ce procédé
semble étre tres statique et n’assure pas le dynamisme dans I’analyse formelle
standard et plus généralement dans 1’argumentation rationnelle. Cette vision
va, donc, favoriser la séparation entre la connaissance et 1’objet de la logique.
Qu’en est-il réellement ? En effet, ’inférence et le raisonnement dialectique
se privaient d’utiliser les aspects dynamiques et épistémiques dans la logique,
créant ainsi un fossé entre la science en tant qu’ensemble de connaissances
et la science comme un processus d’acquisition de connaissance. Face a ces
difficultés la solution est, selon Brandom, de construire les exigences d’une
sémantique philosophique. Celle-ci sera tenue d’expliciter le contenu de
concepts comme ceux de contenu, de vérité, d’inférence. Ce systéme remet
en cause les approches logiques classiques. Il attribue une structure dans
laquelle le contenu réalise une explication pragmatique. Pour mieux €lucider
nos propos, le probléme suivant mérite d’étre posé : en quoi la notion de
signification des approches logiques contemporaines se distingue-elle de celle
des systémes classiques ? Mieux, le jeu de ’offre et de la demande est-il un
critére fondamental dans I’analyse de la signification logique des approches
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contemporaines ? Toutes ces préoccupations convergent vers une révolution
sémantique des systémes logiques. Notre contribution vise a développer
le cadre de prédilection de I’interaction sociale comme le fondement des
logiques actuelles, d’une part et, d’examiner les différents principes de base
des sémantiques pragmatiques d’autre part.

1. ’axiomatisation de la logique

La logique moderne dans sa course vers sa prééminence a fait d’énormes
et méritoires progreés pour épurer la logique et en approfondir les fondements.
Toutefois, elle s’est détournée de ses premiers amours au profit de plusieurs
programmes d’obédience mathématique favorisant la séparation entre la
logique et I’argumentation. Au nombre de ces programmes, nous avons le
projet de création d’une langue universelle par Leibniz motivée par 1’idée
d’un calculus ratiocinator (calcul rationnel), le calcul logique de Boole
dont I’objectif était d’évaluer le raisonnement logique par le moyen du
cadre algébrique et le logicisme de Frege qui consiste a analyser le contenu
conceptuel des expressions dans une langue universelle.

1.1 Le calcul rationnel de Leibniz

L’idée du calcul rationnel est sous-jacente au projet de création d’une
langue universelle. Cette derniére se présente comme un systéme de
connaissances qui a pour objectif de rendre compte de I’expression logique
de ces connaissances. Il s’agit de ramener tout raisonnement a une sorte de
calcul qui permettrait d’analyser les idées, les vérités et les propositions.
Leibniz le dit en ces termes

Pour réduire tous les raisonnements humains a une espéce de calcul,
qui servait a découvrir la vérité, autant qu’il se peut faire ex datis ou par ce
qui est donné ou connu, et lorsque les connaissances données ne suffisent
pas a résoudre la question proposée, cette méthode servirait comme les
mathématiques, a approcher autant qu’on le peut sur le donné et a déterminer
exactement ce qui est le plus probable. (Leibniz, 1972: 152-153)

Pour Leibniz, le raisonnement prend alors la forme d’une procédure
calculatoire destiné a mettre en valeur un résultat, comme dans le cas d’un
calcul arithmétique. A la différence de ce dernier, le résultat n’est pas une
valeur numérique, mais un systéme qui, par le calcul, évaluerait les arguments
logiquement déductifs des prémisses pour tirer des conclusions. Ce qui a
permis de mettre fin aux contradictions dans le raisonnement. Leibniz va plus



124/ Revista de Humanidades de Valparaiso Afio 5, 2017, ler semestre, N° 9
ISSN 0719-4234 / eISSN 0719-4242

loin en affirmant que pour mettre fin a une dispute, i/ faut compter, pour obtenir
le résultat qui nous permettra de résoudre le probléme. Raisonner s’identifie
ainsi a calculer, calculer logiquement. Ce calcul logique est appliqué a toute
sorte de raisonnement et peut montrer entre deux théses opposées celle qui
est correcte, ou mieux, montrer les insuffisances pour obtenir un résultat
probant. Si ce calcul logique peut s’appliquer a n’importe quel raisonnement
c’est parce que sa conception du calculus est indissociable a son projet de
langue caractéristique universelle,! dans laquelle la composition des signes
sont associés a la composition des idées. Cette langue universelle suppose
un examen de tous les signes, idées ou notions en vigueur dans ces domaines
de connaissances. Ces signes ou idées doivent étre connectés aux pensées ou
vérités mises en exergue. Leibniz insiste sur I’idée d’écriture universelle en
tenant ces propos :

Cette sorte de calcul général donnerait en méme temps une espece d’écriture
universelle qui aurait ’avantage de celle des chinois, parce que chacun
I’entendrait dans sa langue, mais qui surpasserait la chinoise en ce qu’on
I’apprendre en peu de semaines, ayant les caractéres bien liés selon 1’ordre et
la connexion des choses, au lieu que les chinois ayant une infinité de caractere
selon la variété des choses. (Leibniz, 1972: 25-26)

Pour comprendre le systeme leibnizien, il faut décomposer les notions
complexes a ’aide de ce qu’il appelle «!’alphabet des pensées humainesy
pour obtenir des notions plus simples, capables d’expliciter le raisonnement.
11 faut également chercher les définitions exactes des différentes notions mises
en exergue, et trouver la capacité de combiner les pensées les plus primitives
qui feraient I'unanimité, de sorte que chaque personne quel que soit sa
langue puisse I’utiliser pour communiquer dans toutes sortes de domaines de
connaissances. Si Leibniz a nourri I’idée de création d’une langue universelle,
I’invention de celle-ci en tant qu’écriture conceptuelle ou une idéographie
sera développée par Gottlob Frege. Ce dernier est précédé par Georges Boole,
auteur de la conceptualisation de la logique obédience mathématique qui a
créé une rupture systématique avec la logique traditionnelle.

! Cette langue universelle doit étre capable de réduire les idées complexes en des énoncés plus simples qui
permettraient de mettre en exergue les possibilités de combinaison des pensées a 1’aide de I’art calculatoire.
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1.2 Le symbolisme de Boole

Le milieu du 19™siécle fut essentiellement marqué par la logique classique
d’inspiration mathématique. L’introduction des méthodes mathématiques
dans la logique a favorisé son essor extraordinaire. Plusieurs approches telles
que le calcul algébrique de Boole sont utilisé pour développer de nombreuses
applications en informatique et dans la conception des circuits électroniques.
Le calcul logique de Boole tout comme le calculus ratiocinator leibnizien
sont deux types de programmes qui considérent des procédures opératoires
capables d’analyser les idées, les vérités par le biais d’un calcul.

La différence entre les deux programmes se situe dans le fait que le projet
boolléen n’entend pas créer une langue universelle caractéristique qui puisse
régir tous les domaines de connaissances. Mais, Boole vise a exprimer les lois
fondamentales du raisonnement dans le langage symbolique d’un calcul. Son
programme se présente comme un calcul formel a caractere algébrique. Un
calcul qui analyse les propriétés opératoires que 1’on peut effectuer sur des
objets quelconques pour ainsi en dégager les lois de la pensée. L’ investigation
de Boole était de chercher d’abord en partant du raisonnement algébrique
qui opére sur des signes, a classer ces signes d’aprés leur fonction. Ensuite,
retrouver I’analogie de ces fonctions dans les formes du langage ordinaire de
maniére a traduire celle-ci en des signes analogues aux signes algébriques en
se prétant a un calcul. La méthode logique booléenne est tout simplement un
calcul obédience algébrique qui sert a résoudre des problémes qui ne relévent
pas du nombre ou de la quantité. Boole I’affirme en ces termes :

Que la logique comme science soit susceptible d’applications trés diverses
est un point admis; mais il est tout aussi assuré que ses formes et procédures
ultimes sont mathématiques.(...) Il n’est pas de 1’essence des mathématiques
de s’occuper des idées de nombre et de quantité. (Boole, 1916: 31)

Cette initiative marque une rupture entre la logique traditionnelle et la
nouvelle en créant une séparation entre logique et argumentation, ce qui
freine ainsi 1’acquisition de connaissances dans le raisonnement logique.
Cette nouvelle logique d’obédience mathématique s’abstient d’introduire
des aspects épistémiques et interactifs dans 1’objet de la logique. Boole en
considérant le vaste champ de la logique traditionnelle veut la reconstruire en
la reprenant par la base, c’est-a-dire la refonder selon 1’esprit mathématique.
Toutefois, cette algébrisation de la logique par Boole n’est pas sans critique.
Jevons est d’avis lorsqu’il affirme ceci :
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la logique n’a pas a se subordonner au nombre, car au contraire la notion
de nombre et les opérations sur les nombres présupposent des notions et des
opérations d’ordre logique(...). En logique pure, il n’y a aucune opération telle
que I’addition ou la soustraction. (Jevons, 1864: 45)

Selon Jevons, Boole accorde trop d’intérét aux méthodes mathématiques
dans la mise en valeur du langage logique. Il va plus loin en affirmant que
c’est plutot ’effet contraire qui devrait se produit c’est-a-dire que ce sont
les mathématiques qui doivent étre réduites a la logique. C’est cette dernicre
conception du rapport entre la logique et les mathématiques qui va constituer
la clé de voute de I’approche logiciste de Frege.

1.3 Le projet logiciste de Frege

Si le programme de Boole utilise les techniques de I’algébre pour résoudre
les probléemes logiques qui privilégient I’aspect formel du raisonnement;
celui de Frege vise a analyser le contenu conceptuel des expressions dans
une langue universelle. Cependant, il faut reconnaitre les mérites du systéme
frégéen dans la conceptualisation d’une idéographie. Van Heijenoort est du
méme avis lorsqu’il affirme que la période booléenne n’est pas vraiment,
pour la logique, une grande époque, c’est celle qui s’ouvre en 1879 avec la
Begriffsschrift de Frege. Frege abonde dans le méme sens lorsqu’il affirme
que :

Si1’on prend une vue d’ensemble du langage formulaire de Boole, on voit qu’il
consiste a habiller la logique abstraite du vétement des signes algébriques; il
n’est pas propre a I’expression d’un contenu et tel n’est pas non plus but.
(Frege, 1973: 73)

Frege formule des critiques virulentes concernant le langage formulaire de
Boole en faisant des distinctions sur les deux types d’approches.?

L’objectif de Frege est de constituer une représentation logique de la
pensée qui met en exergue une approche rationnelle de la langue universelle,

2 La premiére différence sur laquelle Frege a statué est la distinction entre les «premiéres propositions» et
les «les secondes propositions». Les premieres font une comparaison entre les concepts en tenant comptent
des extensions. Ces extensions sont désignées par des lettres et les individus n’ont pas de signes. Les
secondes propositions expriment des jugements hypothétiques et disjonctifs qui entraine la comparaison
des extensions de concepts qui ne sont pas des classes d’instants pour lesquelles une proposition est vraie.
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une écriture conceptuelle qui exprime un contenu de pensée. Un contenu
qui puisse étre exprimé au moyen des signes écrits a travers une lingua
characterica au sens de Leibniz.

je n’ai pas voulu créer seulement un calculus rationcinator mais une ‘lingua
characterica au sens de Leibniz, étant bien entendu que le calcul de 1a déduction
est a mon avis partie obligé d’une idéographie. (Frege, 1973: 71)

Frege semble se rapprocher de Leibniz dans sa conception de langue
universelle. Toutefois, chez Leibniz, cette conception de langue universelle
doit étre valorisé grace au calculus ratiocinator alors que Frege milite en
faveur d’une langue universelle qui doit étre pergue comme un programme de
formalisation des constructions déductives capables d’exprimer des contenus
de pensées. Frege insiste sur le fait que dans son idéographie, les expressions
ou énoncés doivent respecter strictement les régles de la logique déductive a
I’image d’une procédure opératoire numérique. Egalement, un énoncé doit
pouvoir fournir un ou plusieurs résultats qui soient les conséquences logiques
d’un ensemble d’arguments préalablement établis. Le calcul logique devient
alors un raisonnement qui doit étre entiérement formalisé en exprimant
des contenus de pensées par le moyen de signes écrits. Le projet de Frege
s’apparente a celui de Leibniz mais requiert quelques distinctions notables.
C’est avec Boole que le divorce se fera le plus senti. Toutefois, il convient
de retenir que ces trois systémes ont contribué a consolider I’axiomatisation
de la logique responsable de la dichotomie entre logique et argumentation.
Ces programmes ont effrité la logique de ses objectifs fondamentaux qui sont
la mise en évidence des aspects interactifs et I’acquisition de connaissances
dans I’analyse logique. Cette complicité entre logique et mathématique sera
entachée par la découverte de paradoxes dans 1’édifice mathématique. C’est
dans ce climat délétére que la logique va éprouver le besoin de retrouver
ses premiers amours en examinant ses fondements. C’est dans ce contexte
de réhabilitation de la logique que Luitzen Brouwer rejette les principes
de la logique classique, plus précisément celui du Tiers-exclu et développe
I’intuitionnisme en tenant compte des aspects épistémiques. Plusieurs
travaux méritoires dans le cadre épistémique verront le jour dont le but est de
réconcilier logique et argumentation.
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2. Conceptions révolutionnaires des approches logiques standard

Dans I’optique de restaurer le lien entre la connaissance et le raisonnement
logique, plusieurs approches formelles ont été échafaudées dont le but était
de récupérer les aspects épistémiques et les aspects interactifs de la logique
perdus aprés I’axiomatisation de cette derniére. Ces systémes pronent
la connaissance de la vérité plutoét que la vérit¢é comme fondements de la
sémantique formelle. Au nombre de ceux-ci, nous avons cité I’intuitionnisme,
la logique épistémique, la logique dialogique, la théorie des jeux, et la théorie
constructive des types.

2.2 ’intuitionnisme : la base d’une théorie de la preuve

La mission de I’intuitionnisme était d’échafauder les sillons de la logique
classique. Il s’agit de repenser certains principes logiques qui apparaissaient
caduques, inappropriés et contradictoires.’ Ainsi, le principe du tiers-exclu
sera abandonné par I’approche intuitionniste puisqu’il est considéré comme
contradictoire. Nous reviendrons sur cet aspect trés important de notre
développement. Mais avant, faisons une petite excursion pour statuer sur
le climat de naissance de I’intuitionnisme. Luitzen Egbertus Jan Brouwer
(1881-1966) en est le fondateur, il est considéré comme 1’un des plus grands
mathématiciens du vingtieme siecle. Il recoit méme la reconnaissance
intellectuelle d’illustres scientifiques de son temps, notamment Poincaré,
Hilbert, Weyl, et méme Einstein. Brouwer profite de cette reconnaissance
pour mettre en évidence la reconstruction des mathématiques sur des bases
philosophiques. Initialement, I’intuitionnisme avait été établie pour scruter
les bases de 1’édifice mathématique, elle est définie, sous cet angle, comme
un courant de pensée qui stipule I’idée selon laquelle les mathématiques sont
une activité libre du sujet, ancrée sur I’intuition du temps et indépendante
de la logique et du langage. Il est méme rapporté que Brouwer n’accordait
pas une assez grande importance a la logique. Cependant, comme nous le
verrons plus tard dans notre analyse, c’est en logique que I’intuitionnisme
a marqué de sa présence. La mission de Brouwer était de redorer le blason
des mathématiques en réinterprétant les mathématiques classiques dans le
cadre des mathématiques intuitionnistes.* Cette thése est entierement opposée
a deux principales doctrines de pensée dans le domaine des fondements des

3 Nous avons le principe de I’¢limination de la double négation et celui du tiers-exclu.

* Dummett M. 1975 « The philosophical basis of intuitionistic logic », Studies in Logic and the Foundations
of Mathematics, vol. 80, pp. 5-40.
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mathématiques : le logicisme de Frege et Russell et le formalisme de Hilbert.
Ces conceptions cherchaient a refonder les mathématiques sur des systémes
purement formels de symboles et sur la logique. Celles-ci véhiculent 1’idée
selon laquelle les mathématiques sont en quelque sorte indépendante de
I’activité psychologique humaine. Contrairement a [’intuitionnisme de
Brouwer qui fonde les mathématiques dans 1’esprit du sujet. Elle s’écarte
ainsi de la vision platonicienne de I’univers mathématique comme émanant
du monde intelligible. Brouwer s’oppose a cette idée platonicienne qui
est la cause des trois grandes crises qu’ont connues les fondements des
mathématiques :

— la découverte des nombres irrationnels par les Pythagoriciens.
— I’invention du calcul différentiel par Newton et Leibniz.

— la découverte des paradoxes dans le domaine de la théorie des ensembles.

Comme nous |’avons susmentionné, I’intuitionnisme n’avait pas
bon aloi chez les mathématiciens, c’est apres cette réticence initiale des
mathématiciens que I’approche intuitionniste a commencé a prospérer
dans la logique. La logique intuitionniste développée a partir de 1930 par
Arend Heyting (1898-1980), ¢léve de Brouwer, alleégue qu’un énoncé est
vrai si et seulement si une preuve de celui-ci existe. Ce systéme donne une
interprétation constructive de la logique en redéfinissant les connecteurs et
les quantificateurs. Autrement dit, la logique intuitionniste avait pour finalité
de donner une nouvelle interprétation aux notions centrales de proposition,
de vérité et de preuve. De ce fait, la vérité d’une proposition est définie par sa
preuve,’offrant ainsi une interprétation constructive et indépendante a chaque
opérateur logique. C’est cette interprétation qui a favorisé le rejet du principe
du tiers-exclu caractérisée par la logique intuitionniste. Il est inconcevable
d’admettre du point de vue intuitionniste, I’existence de la preuve d’une
vérité 4 et I’existence de la preuve de —4. Toute proposition énoncée doit
nécessairement avoir sa preuve. C’est justement [’adjonction de cette idée
et la conception de I’indissociabilité du couple langage objet-métalangage
qui constitue les idées maitresses de la théorie constructive des types. Cette
derniére vise la formulation d’un langage entiérement interprété. Un langage
avec du contenu remettant en cause 1’approche métalogique de la sémantique
standard dans laquelle les régles qui fixent la signification sont exprimées au
niveau du langage objet. Cette théorie constructive des types développée par

5 Cf. Heyting A., 1956, Intuitionism: An introduction. Studies in logic and the foundations of mathematics,
Publishing Company, Amsterdam.
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le mathématicien suédois Per Martin-L6f (1980) fournit un développement
de I’isomorphisme de Curry-Howard des trois tenants propositions, types
et ensembles. Au niveau philosophique, la CTT partage le point de vue
kantien qui affirme que les jugements, et non les propositions, constituent
les fondements de la connaissance. Selon cette perspective, I’ontologie de
base est déterminée par les deux formes de jugements, a savoir les jugements
catégoriques avec des éléments de preuves indépendants et les jugements
hypothétiques avec des éléments de preuve dépendants c’est-a-dire les
fonctions.

— V (ou) : pour prouver (p v g) on doit avoir une preuve de p ou une
preuve de g

— A (et) : pour prouver (p A g) on doit avoir une preuve de p et une preuve
de ¢

— — (implique) : une preuve de (p — ¢) est un algorithme qui convertit
une preuve de p en une preuve de q.

— = (non) : pour prouver —p on doit montrer que p implique une
contradiction

— 3 (il existe) : pour prouver (3x)Fx, on doit construire un objet a et
prouver que Fa

— V (pour tout) : une preuve de (Vx)Fx est un algorithme qui, appliqué
a n’importe quel objet x du domaine sur lequel porte la quantification
universelle prouve que Fx.

Si la théorie intuitionniste et la théorie constructive des types fondent la
notion de signification sur 1’élaboration de preuves pour chaque proposition,
la logique dialogique, quant a elle, prone la notion de signification comme
usage. Elle étudie la logique comme une interaction qui se déroule dans
un processus argumentatif. Mais avant d’aborder le cadre de la logique
dialogique, examinons celui de la logique épistémique.

2.3 La logique épistémique

Von Wright a été I’un des premiers a fournir principalement une approche
formelle du raisonnement sur la connaissance dans les termes de la logique
modale. Plus précisément, il proposa une analyse formelle des attitudes
propositionnelles a caractére épistémique comme des opérateurs modaux. Par
la suite, Hintikka, dans knowledge et belief, développant ses connaissances
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mathématiques avec les idées de Von Wright.® La conception de Hintikka
prend en compte des agents porteurs des attitudes propositionnelles pour ainsi
les associer a un ensemble de mondes qui représente les modalités de ce qui est
compatibles avec le savoir des agents. Il propose, alors, une sémantique des
attitudes propositionnelles dans lesquelles la connaissance d’une proposition
est exprimée par le moyen d’un opérateur modal. Toutes ces approches ont
favorisé le développement formel des notions de connaissance et de croyance
et a ainsi mis fin aux années de balbutiements, marquant un début d’un demi-
siécle prospere, ouvrant 1’acces a de nouveaux développements en logique :
la logique doxastique, la logique temporelle, la logique déontique, la logique
épistémique. Cette derniére est une interprétation de la logique modale. Elle
est construite a partir d’un opérateur modal K, d’un ensemble dénombrable de
propositions atomiques P(p,q,r...) et un ensemble fini d’agents A(a,b,c,a’,b"...)
tel que :

K a signifie «I’agent sait que o»

La logique épistémique analyse les propositions de la formes /’agent
sait que. Elle étudie la distinction entre les situations que 1’agent consideére
compatibles ou incompatibles par rapport a I’information qu’il détient.” La
logique épistémique telle que développée est beaucoup influencée par la
logique modale et la sémantique de Kripke. Le sens de ’expression Ka o
«I’agent sait que o» se raméne a la signification que prend la proposition
p dans les mondes compatibles avec les connaissances de 1’agent 4. Pour
scruter cette approche, les notions de mondes possibles sont utilisées pour
étre adaptées aux outils de la logique épistémique.

En logique épistémique, les propositions sont examinées en fonction d’un
modele bien défini. Le modele est une extension de la notion de structure.
La structure <W,R> est définie par deux éléments qui sont I’ensemble des
mondes épistémiques W et une relation R définie sur W. Le triplet <W,R, V>
qui constitue un mode¢le est formé de la structure <W,R> et une fonction de
évaluation ¥ qui assigne une valeur a chaque proposition dans chaque monde
épistémique.

¢ Hintikka J. (1962). Knowledge and belief, An introduction to the logic of the two notions, Cornell
University Press, Ithaca, New york.

7 Magnier, S. (2013). Approche dialogique de la dynamique épistémique et de la condition juridique.
Londres: College Publications.
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Les propositions atomiques sont vraies selon le mode¢le suivant :
M,w |=p si et seulement si w € V (p)

Le modéele M vérifie la proposition p dans le monde w si et seulement la
fonction de valuation V associe la valeur 1 a la proposition p dans le monde w.

— M,w |=—psietseulementsiw V (p)

— Mw|=p A gsietseulementsi Mw |=pet Mw|=¢q

— Mw|=p v gsietseulement si M,w |=pouMw|=¢q

— M,w|=p — gsietseulement si M,w |=—pouMw|=¢q

La négation d’une proposition est vraie dans un monde quand le mod¢le ne
la vérifie pas. La conjonction de deux propositions est vraie lorsque le modéle
vérifie les deux propositions. La disjonction de deux propositions est vraie
dans un monde lorsque le modéle 1’un des deux propositions. L’ implication
de deux propositions est vraie quand le modele ne vérifie pas 1’antécédent ou
lorsque le modéle vérifie le conséquent.

— M,w |= K p si et seulement si pour tout w e W tel que wRw : M,w'|= p

Le modéle M vérifie la proposition K p dans le monde w si et seulement
si le modele M vérifie la proposition p dans tous les mondes w’ qui sont
épistémiquement compatibles avec le monde w pour I’agent a.

Ainsi, une formule O est valide dans un modéle <W,R, V> si © est vrai dans
tous les mondes épistémiques # de ce modele. Une formule est valide dans
une structure si cette formule est vraie dans tous les mondes épistémiques W
dans tous les mode¢les de cette structure. En d’autres termes, une formule ®
est valide dans une structure si cette formule est vraie dans tous les modéles
de cette structure.

Si I'-structure est une collection de structures, ® est I'-valide si ©® est
valide dans chaque structure de I

La logique épistémique aborde la connaissance par la formalisation
du langage qui comporte des opérateurs de connaissance en utilisant la
théorie des mod¢les. Notre analyse, a ce niveau, a permis de montrer que la
logique introduit les aspects épistémiques dans son analyse en formalisant
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les attitudes propositionnelles telles que la connaissance. Outre cela, nous
abordons maintenant I’approche dialogique qui, elle étudie la logique comme
une interaction qui se déroule dans un processus argumentatif.

2.4 Approche dialogique : la signification comme usage

La logique dialogique fut initiée par Paul Lorenzen dans les années 1950
et par la suite développée par Kuno Lorenz (Erlangen-Niirnberg-Universitit,
puis Saarland) pour solutionner certaines discussions relatives au programme
opératoire de la logique et des mathématiques constructivistes. Elle avait
pour objectif de fournir un cadre de justification de la logique intuitionniste,
relevant ainsi la différence entre celle-ci et la logique classique. Depuis lors,
Shahid Rahman et ses collaborateurs ont développé la dialogique comme un
cadre général pour systématiser différentes logiques®. La dialogique est une
approche de la logique basée sur la notion de signification comme usage.
Elle s’inscrit dans la conception de la théorie du «meaning as use» dans
un cadre de jeu de langage développé par le deuxieme Wittgenstein. Plus
précisément, elle étudie la logique comme une interaction qui se déroule dans
un processus argumentatif. L’idée de base de I’approche dialogique se situe
dans la signification des constantes logiques données par les normes ou les
régles pour leur usage. De ce fait, elle est considérée comme une sémantique
de a caractere pragmatique. Elle met en évidence des jeux de langages appelés
dialogues. Les coups ou les mouvements dans un dialogue sont considérés
comme des énoncés ou des actes de langage. Le dialogue se déroule entre
deux parties qui se discutent une thése en tenant compte de certaines reégles
fixées. La these est fournie, par le joueur appelé Proposant P, qui est contestée
par son adversaire appelé Opposant O. La dialogique est régie par deux types
de régles : les regles de particules ou les régles pour des constantes logiques
et des régles structurelles.

— Régles locales ou régles de particules

Les régles locales sont une forme argumentative, une description abstraite
de la maniére dont on peut critiquer une proposition, en tenant compte de
son connecteur (ou particule) principal, et les réponses possibles adéquates a

8 Consulter Rahman et Riickert (1999) et Fontaine et Redmond (2008).
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ces critiques. Cette description permet d’obtenir une sémantique locale parce

qu’elle ne contient aucune référence a un contexte de jeu déterminé et fournit
la maniere d’attaquer ou de défendre une proposition.

11 s’agit de supposer que I’un des joueurs (X ou Y) asserte une proposition
qu’il doit ensuite défendre face aux attaques de ’autre joueur (Y ou X,
respectivement). Les régles sont symétriques, c¢’est-a-dire que les coups sont
les mémes pour le proposant et I’opposant.

Deux types de coups dans les dialogues peuvent étre considérés : a/ les
attaques (qui peuvent consister en questions ou concessions) et b/ les défenses
(qui sont des réponses a ces attaques).

Connecteurs
standards Assertion X Attaque Y Défense X
—, pas de défense X! —d Y!'d ®
A, I’attaquant YA, X!'¢
choisit un conjoint X! (AW ou respectivement
Y? A, Xy
v, le défenseur X!¢
choisit le disjoint X(dvwy) Y?v ou
X!y
L’attaquant concede Xlo—-vy Y!'$ Yy
I’antécédent et le
le défenseur affirme
le conséquent

Explication

1) =¢ : lorsque X affirme la négation d’une proposition, Y attaque la
négation en assertant la proposition. Il n’a y pas de défense. Cela est
exprimé dans le dialogue par le symbole ®.

2) (¢ A y) : lorsque X affirme une conjonction, Y a le choix du conjoint que
X doit défendre.

3) (¢ v ) : lorsque X affirme une disjonction, X a le choix du disjoint qu’il
veut défendre.

4) (¢—v) : lorsque X affirme une implication, Y conceéde 1’antécédent et X
doit affirmer le conséquent.
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— Régles structurelles ou les régles globales

Les régles globales ou régles structurelles établissent 1’organisation
générale du dialogue qui commence avec la thése. La thése est jouée par le
proposant qui se doit de la justifier, en la défendant contre les critiques (ou
attaques) possibles de I’opposant. Ainsi, lorsque ce qui est en jeu est de tester
s’il y a une preuve de la thése, les régles structurelles doivent fournir les
bases pour construire une stratégie gagnante. Elles seront choisies de maniere
a ce que le proposant réussisse a défendre sa thése contre toutes les critiques
possibles de I"opposant si et seulement si la thése est vraie. Toutefois,
différents types de systémes dialogiques peuvent avoir différents types de
régles structurelles. Pour ce qui est de notre systeme, les différentes régles
structurelles sont mentionnées ci-apres.

— (RS-0) Régle de commencement

La formule de départ est énoncée par (P). Les actions alternées sont
énoncées par (P) et (O). Chaque action qui suit la formule de départ est soit
une requéte soit une réponse.

— (RS-1) Regle de tactique de retard
(P) et (O) ne peuvent que faire des actions qui changent la situation.

Commentaires : cette régle doit assurer que les jeux sont finis (bien qu’on
puisse en avoir un nombre indéfini). Il posséde plusieurs formulations avec
différents avantages et inconvénients. La formulation originale de Lorenz
utilise les rangs : certains éléments qui introduisent des restrictions explicites
sur les répétitions. Les rangs semblent étre plus compatibles avec I’objectif
général de I’approche dialogique de distinction entre le niveau de jeu et le
niveau stratégique. D’autres regles de la non-répétition semblent présupposer
le niveau stratégique. En fait, si nous considérons que la signification est
constituée d’interaction, nous avons besoin d’un moyen d’assurer la finitude
des jeux parce qu’il n’existe aucune notion comme une interaction infinie.
Ceci veut dire donc que la finitude est une propriété essentielle de I’ interaction.
La non finitude potentielle des jeux requise par des preuves qui comprennent
des domaines non-finis est prise en charge au niveau des stratégies.’

° Clerbout N. 2014, Etude sur quelques sémantiques dialogiques : concepts fondamentaux et éléments de
métathéorie, Thése de Doctorat, Universités de Lille 3 et de Leiden.
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Décrivons a présent la régle qui implémente I’utilisation des rangs.

e Apres I’action qui démarre la thése, chacun des joueurs (O) et (P)
choisit un nombre naturel N et M respectivement (appelé leurs rangs
de répétition). Ensuite, les joueurs agissent alternativement, chaque
action est une requéte ou une réponse.

* Au cours du dialogue, (P) et (O) peuvent attaquer ou défendre un
énoncé.

— (RS-2) Régle formelle

(P) ne peut pas affirmer une proposition atomique sauf si (O) I’affirme
auparavant. Les propositions atomiques ne peuvent pas étre attaquées.
Le cadre dialogique est assez flexible pour définir ce que nous appelons
souvent dialogues matériels qui considérent que les propositions
atomiques ont une valeur de vérité fixe :

— (RS-*2) Reégle des dialogues matériels

Seules des propositions qui représentent des «vraies propositionsy»
peuvent étre énoncées. Les propositions atomiques qui représentent
des «fausses propositions» ne peuvent pas étre énoncees.

— (RS-3) Régle de victoire

X gagne si c’est le tour de Y de jouer et qu’il ne peut entreprendre
d’actions (une attaque ou une défense).

L’approche pragmatiste de la signification du cadre dialogique stipule que
la signification d’une expression linguistique est liée au role de 1’expression
linguistique des jeux de questions et de réponses. Ainsi, tout comme la
dialogique, I’inférentialisme pragmatiste de Brandom soutient que le sens
d’une assertion ne peut étre obtenue qu’en la soumettant a un jeu de I’offre et
de la demande des raisons.

3. Le jeu de questions et de réponses comme base de la signification

Selon la conception de Benthem, la notion de jeu constitue un élément
primordial dans la constitution de la signification. Le jeu se saisit dans un
processus d’interaction qui prend en compte plusieurs agents. C’est dans cette
perspective que s’inscrit la plupart des approches logiques contemporaines.
Ces derniéres ne concernent plus les concepts d’agents-zéro telle que la vérité,
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ou des notions d’agents individuels telle que la preuve, mais concernent
plutdt le cadre de ’interaction. La signification, comme le souligne Brandom,
est le fruit d’un processus argumentatif entre ce qu’on s’engage a assumer
publiquement et ce qu’on est habilit¢ a recevoir publiquement. Cette
interaction se fonde et se déploie dans des jeux de questions et de réponses
de raisons.

3.1 La philosophie révisionniste de Brandom

L’objectif de Brandom était de créer une rupture systématique avec
la philosophie analytique traditionnelle. Il a méme exprimé sa réserve
concernant les approches des sémantiques formelles. Il stipule que celles-
ci s’intéressent seulement aux projections préservant la structure. Elles
mettent en liaison des interprétants sémantiques a des interprétés primitifs
syntaxiques, qui renferment totalement des expressions linguistiques. Ces
interprétants sémantiques sont étendus aux interprétants syntaxiques par le
biais des opérateurs ou connecteurs logiques. Brandom épouse ces idées en
affirmant ceci :

le théoricien en sémantique formelle pourrait commencer par associer des
valeurs de vérité a des lettres de proposition, pour ensuite introduire, pour
chaque connecteur donnant lieu a des phrases composées, une fonction qui
transforme des ensembles de valeurs de vérité en valeurs de vérité susceptibles
d’étre assignées aux phrases composées correspondantes. Ou encore, au
lieu des valeurs de vérité, les interprétants sémantiques pourraient étre des
ensembles de mondes possibles, tandis que les opérations correspondant
aux connecteurs de phrases seraient des opérations de théorie des ensembles
effectuées sur eux (comme l’intersection dans le cas de la conjonction).
Ainsi, la sémantique formelle s’intéresse de fagon générale aux projections
préservant la structure. Pourtant, tout théoréme (...) qui présente une telle
correspondance entre les structures d’un type donné et celles d’un autre type,
ne mérite pas le nom de sémantique. (Brandom, 2010 : 292)

A en croire Brandom, il ne suffit pas de mettre en relation des signes
syntaxiques avec des systémes d’interprétation pour prétendre construire une
sémantique. La notion de sémantique brandomienne va au-dela de la simple
structure bijective entre syntaxe et procédure d’interprétation formelle.
Ces sémantiques suivent les bases formelles de Frege qui se déploient par
les principes de compositionnalité et de vériconditionnalité. Le premier se
décline par I’idée selon laquelle la signification d’une expression est fonction
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de celles de ses composants et de la maniére dont ceux-ci sont combinés. Le
second, quant a lui, stipule que pour comprendre une phrase, il faut connaitre
ses conditions de vérité. Ces approches sont généralement fondées sur la
dénotation ou la représentation qui consiste, comme I’a signifié Brandom,
a faire correspondre d’une certaine maniere les expressions linguistiques
a un certain domaine d’objets. Dans cette démarche, elles pourraient
renfermer certaines insuffisances d’ordre ontologique encore plus, elles sont
confrontées a 1’incapacité d’intégrer les aspects épistémiques et interactifs
de la signification. Pour donc palier a ces difficultés, Brandom propose de
revisiter la notion méme de sémantique en mettant en exergue une sémantique
philosophique qui aura pour objectif de scruter le contenu des concepts qui
privilégie la vérité et I’inférence. En effet, ’approche brandonniene joue
en faveur d’un cadre dans lequel le sens est obtenu a partir d’un systéme
d’inférences et non d’une référence a un état des choses. Brandom va plus loin
en soutenant qu’un énoncé ne doit pas s’examiner seulement a son contenu
inférientiel en mettant en évidence ses prémisses et ses conclusions mais en
le soumettant a un jeu de questions et réponses. Dans cette perspective, on
peut dire que Brandom s’inscrit dans la démarche platonicienne qui consiste
amettre a I’épreuve le contenu conceptuel d’une affirmation en ’interrogeant
par des objections éventuelles. Cette approche de Brandom reconstitue le lien
entre jugement et inférence. Cette formulation de I’inférence dans un contexte
communicatif est analysée comme une description de I’inférentialisme
pragmatiste. Les valeurs de vérités et la sémantique vericonditionnelle sont
ainsi mises au second plan au profit des systémes ou regles bien établies
d’inférences. Les inférences, selon Brandom, doivent étre considérées
comme un rapport qui lie les prémisses a la conclusion par un échange de
contenus propositionnels. Ce partage de contenus inférentiels se déroule dans
un processus argumentatif dialogique. De ce fait, il convient de mettre en
rapport I’inférientialisme et la dialogique afin de disséquer leurs conceptions
dans I’analyse de la signification langagicre.

3.2 Inférientialisme pragmatique et dialogique pragmatique

La réconciliation entre le raisonnement dialectique et I’interaction
de l’inférence est l’objectif que vise plupart des approches logiques
contemporaines. Comme nous l’avons susmentionné, ce lien avait été
rompu par 1’avénement des programmes de la logique mathématique. Tout
en réinventant cette relation, ces approches logiques ont mis 1’accent sur
I’interface entre la logique et les jeux. La prééminence de cette approche
ludique de lalogique est a considérer. Il convient, alors, de noter que ce nouveau
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mécanisme constitue une extension majeure du point de vue classique. Les
jeux sont considérés comme un processus d’interaction prenant en compte
plusieurs agents a travers un jeu de questions et de réponses dans un contexte
argumentatif. Cette approche converge vers la conception dialogique de la
signification. C’est pourquoi Brandom dans sa theése sur I’inférentialisme
pragmatique nous encourage a s’inscrire dans le cadre dialogique. Il I’allégue
en ces termes :

Nous considérons principalement 1’inférence sur la seule base de ce qui relie
prémisse et conclusion, c’est-a-dire comme une relation monologique entre
contenus propositionnels. La pratique discursive, I’offre et la demande de
raisons, implique cependant a la fois I’échange des contenus et les relations
interpersonnelles. L’idée est la suivante : 1’aspect représentationnel des
concepts propositionnels qui jouent les roles inférentiels de prémisse et de
conclusion doit s’entendre sur la base de la dimension sociale ou dialogique
de raisons communicationnelles, en supposant que les raisons offertes par
d’autres possédent une signification. (Brandom, 2009: 176)

Comme nous constatons, les relations inférentielles doivent étre basées sur
une forme d’approche argumentative dialogique. Plus précisément, 1I’approche
pragmatiste de la signification dialogique et I’inférentialisme pragmatiste de
Brandom militent en faveur de I’idée que la signification d’une affirmation
est obtenue dans une sorte de jeux de questions et de réponses.'’ Le systéme
de formalisation de I’inférentialisme se déploie et se manifeste dans le cadre
dialogique de la logique. Ce dernier basé sur une conception pragmatique de la
logique. Toutefois, il convient de noter qu’a la différence de 1’inférentialisme,
la dialogique considére qu’il a une distinction entre la sémantique locale,
le niveau structurel et le niveau stratégique. Cette distinction semble é&tre
un élément de réponse par rapport au processus d’acquisition des concepts
scruté par Brandom. Cette acquisition permet d’ajouter de I’information au
contenu et donc a maitriser les procédés inférentiels.

3.3 L’habilitation et ’engagement comme justification de la signification
logique

Selon I’inférentialisme pragmatiste de Brandom, la signification d’une
expression est obtenue par les variations d’un jeu de questions et de réponses.

10 Brandom, R. 1994, Making it Explicit : Reasoning, Representing, and Discursive Commitment, Harvard
University Press, Cambridge, p. 636.



140/ Revista de Humanidades de Valparaiso Afio 5, 2017, ler semestre, N° 9
ISSN 0719-4234 / eISSN 0719-4242

Ce jeu de questions et de réponses est fortement 1i€¢ a un ensemble d’actions
qui constituent un ensemble d’engagements et d’habilitations car 1’action et
la cognition humaine sont caractérisées par certaines formes de vérification
normative. En d’autres mots, la thése inférentialiste de Brandom consiste
a soutenir que la signification d’un terme est donnée par sa justification en
tenant compte des conditions d’assertabilité. Ainsi selon lui :

Fournir des raisons a ’appui d’une affirmation consiste a produire d’autres
assertions qui habilitent ou autorisent quelqu’un a faire cette affirmation et qui
la justifient. Demander des raisons pour une affirmation, ¢’est en demander les
garanties et demander ce qui autorise son auteur a cet engagement. Une telle
pratique suppose une distinction entre les engagements assertionnels auxquels
on est autorisé et ceux auxquels on ne I’est pas. (Brandom, 1994 : 636)

Concernant les deux aspects normatifs (I’engagement et 1’habilitation) de
la justification d’une affirmation dans le processus argumentatif, Brandom
prend le soin de distinguer entre les engagements auxquels on a droit et ceux
dont nous ne sommes pas autorisés a faire. C’est ce contexte des engagements
et des habilitations dans le jeu de questions et de réponses qui constitue le lien
entre jugement et inférence. Les jugements sont des éléments fondamentaux
de la connaissance. De ce fait, si la signification d’une affirmation est
déployée a partir d’assertions, alors on obtient une approche épistémique a la
signification.

Ainsi, selon Brandom, évaluer une proposition atomique p revient a
s’engager sur le contenu de p et fournir les réponses adéquates a toutes les
attaques éventuelles concernant p.

Egalement, la proposition p A g sera évaluée en s’engageant sur le contenu
de p et sur le contenu de ¢ et étre habilité a démontrer toute objection posée
sur le contenu de p et celui de g.

Affirmer la proposition p v g consiste a s’engager sur le contenu de p ou
sur le contenu de ¢g. Cela renferme la capacité a prouver toute attaque sur le
contenu de p ou sur le contenu de g.

L’implication p—¢ renvoie a s’engager seulement sur le contenu de
I’antécédent p.

L’engagementet]’habilitation sontdépendants1’unde1’autre dans lamesure
ou I’engagement requiert I’habilitation dans un processus argumentatif. Nous
sommes habilités a nous engager sur le contenu d’une affirmation. Autrement
dit, les engagements que nous prenons sont subordonnés a une habilitation a
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les prendre. Tout ceci est corroboré par 1’idée que 1’assertion ou le jugement
est équivalent a 1’acquisition de connaissance, celle-ci se déployant dans un
jeu de questions et de réponses.

Conclusion

En somme toute, il s’est agi tout au long de notre étude de montrer que les
paradigmes logiques contemporaines ne concernent plus les notions d’agents-
z€ro telle que la vérité (les approches standard de la logique formelle), des
notions d’agents individuels telle que la preuve (les systémes de la théorie
de la preuve), mais concernent plutdt le processus de 1’argumentation ou
I’interaction. Ces paradigmes logiques considérent la signification comme le
fruit d’un processus argumentatif entre ce qu’on s’engage publiquement a dire
et ce dont on est habilité a accorder publiquement. Cette interaction se déploie
dans un cadre Iudique a travers les jeux de questions et de réponses entre
plusieurs agents telle que développée par la thése inférentialiste pragmatique
de Brandom. Vu sous cet angle, cette logique des inférences pragmatiques
est semblable au cadre dialogique puisque celui-ci est basé ’idée que la
signification d’une affirmation se saisit a travers un processus argumentatif.
Egalement, notons encore que ce développement est une extension majeure
du point de vue classique d’autant plus que la logique ne s’appuie plus sur un
quelconque extérieur a elle. Les propriétés essentielles du langage dans son
rapport avec le monde extérieur y sont occultés. La logique contemporaine
met 1’accent sur les propriétés beaucoup plus fondamentales comme celles
qui sont représentées par la dynamique des inférences ou des dialogues.
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Los espacios que habitan las mujeres en

Capitdes da areia de Jorge Amado”

Héctor Andrés Rojas™

Resumen

El presente articulo analiza, desde una perspectiva de género, los espa-
cios que habitan las mujeres, para lo cual se centra en los distintos per-
sonajes femeninos que aparecen en Capitdes da Areia (1937) de Jorge
Amado, los que son representados con poder de decisién sobre sus
vidas en la medida en que poseen un capital econdomico. Dentro de las
mujeres representadas destaca la figura de Dora, la tnica nifia que se
integra el bando. Cuando Dora llega al grupo, los nifios ya han buscado
estrategias compensatorias para no estar en una posicion vulnerable,
pero el costo de este crecimiento forzado es la carencia de ideales ma-
yores a la sobrevivencia. Entonces Dora, que si bien reproduce algunas
caracteristicas comunmente asociadas a las mujeres, como ser madre
de algunos nifios y esposa de Pedro Bala, todo esto a nivel simbolico,
es quien posibilita la formacion politica de los Capitaes da Areia, ya
que mientras esta con ellos logra que vuelvan a ser nifios y crezcan. En-
tonces, su presencia, mas que compensar la marginalidad, la remedia.

Palabras Clave: Infancia, mujeres, espacio, marginalidad.
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cion 11100266, “El ojo y la oreja: Sobre algunos motivos en la poesia y poética brasilefia del Siglo XX”
del profesor Fernando Pérez Villalon.
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Abstract

The spaces inhabited by women in Capitdes da Areia
of Jorge Amado

The present article analyzes, from a gender perspective, the spaces in-
habited by women. For this reasons, this article focuses on the diffe-
rent female characters that appear in Capitaes da Areia (1937) by Jorge
Amado, who are represented with decision power over their lives as
they have an economic capital. Dora, the only girl that integrates the
band, stands out among the women represented in the novel. When
Dora arrives to the group, children have already sought compensatory
strategies to avoid being in a vulnerable position, but the cost of this
forced growth is the lack of ideals greater than survival. Then Dora,
who at a symbolic level reproduces some characteristics commonly
associated with women, such as being the mother of some children and
wife of Pedro Bala, is the one that makes possible the political forma-
tion of Capitdes da Areia, because while she is with them she achieves
to make them kids again and grow up. Then, her presence, rather than
compensating for marginality, remedies it.

Keywords: Chilhood, women, space, marginality.

1. Jorge Amado y Capities da Areia

Jorge Amado tuvo una extensa produccion literaria desde los afos 30 has-
ta la década del 90 del siglo XX. La obra de la primera parte de su produccion
se relaciona estrechamente con una tendencia regionalista y la escritura de la
década de 1930 en Brasil. Esta tendencia surge en dialogo con la Semana de
Arte Moderno, realizada entre el 11 y el 18 de febrero de 1922 en Sao Paulo,
donde predomin6é un tono celebratorio de lo moderno. A propdsito de este
evento, cuatro afios mas tarde, en 1926, el socidlogo Gilberto Freyre organizod
el Primer Congreso de Regionalistas del Nordeste, instancia en la que lanzo
el Manifiesto Regionalista de 1926 “o qual se tornou, posteriornente, um do-
cumento historico e literario do Regionalismo nordestino” (Azevedo, 1983:
92). Asi, la semana de Arte Moderno genera una apertura en la importancia
otorgada al arte como medio de representacion, que luego, en el regionalismo
se vuelve una critica al cosmopolitismo de la vanguardia y la literatura pro-
ducida en los grandes centros urbanos del pais.
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Tal como sefiala Carlos Alberto Azevedo, este manifiesto busca revalori-
zar las clases subalternas como los descendientes de africanos y los mestizos
“incorporando-as ao Modernismo regionalista. folcldrico, libertino e ‘popu-
lista>” (1983: 92). Por otra parte, en el plano histérico-social la novela nor-
destina da cuenta del inicio de un periodo de industrializacién en la década
del 30 con el surgimiento de un nuevo e importante factor del cuadro politico
brasilefio: “a massa do proletariado urbano, manobrada por Getulio Vargas,
que demonstrou, na época, possuir boa visao das perspectivas historicas e de
como manipular o proletariado emergente” (Azevedo, 1983: 95).

Hay que dejar en claro, que si bien es posible entender la escritura regio-
nalista de los afios 30 en respuesta a las ideas modernizadoras de la época,
este tipo de escritura también es el resultado de la maduracion de la literatura
regionalista de los afios 20:

tomando por amostra a literatura, verificam-se nela alguns tragos que, em-
bora caracteristicos do periodo aberto pelo movimento revolucionario, sdo
na maioria “atualizagdes” (no sentido de “passagem da poténcia ao ato”) da-
quilo que se esbogara ou definira nos anos 20. E o caso do enfraquecimento
progressivo da literatura académica; da aceitacdo consciente ou inconsciente
das inovagodes formais e tematicas; do alargamento das “literaturas regionais”
a escala nacional; da polarizagao ideoldgica. (Candido “A Educagido”, 1989:
185)

La escritura de los afios 30, ademas de caracterizarse por poseer un tono
regionalista, poseia una visible orientacion marxista “E assim como o espiri-
tualismo atingiu largos setores nao-religiosos, 0 marxismo repercutiu em en-
saistas, estudiosos, ficcionistas que ndao eram socialistas nem comunistas, mas
se impregnaram da atmosfera ‘social’ do tempo” (Candido “A Educacdo”,
199:189). Estos temas son también sintomaticos de una época en un proceso
politicamente modernizador: “em certos paises, como o Brasil, quanto mais
cresce a riqueza, mais aumenta a péssima distribui¢do dos bens. Portanto,
podemos dizer que os mesmos meios que permitem o progresso podem pro-
vocar a degradagdo da maioria” (Candido “O direito”, 2007: 169). Candido
da cuenta de que esta tendencia en la escritura regionalista no solo busca
retratar una zona que ha sido postergada del imaginario oficial, sino que tam-
bién busca reinstalar como un problema sus inequidades: “E ai que se situa a
literatura social, na qual pensamos quase exclusivamente quando se trata de
uma realidade tao politica e humanitaria quanto a dos direitos humanos, que
partem de uma analise do universo social e procuram retificar as suas iniqui-
dades” (Candido “O direito”, 2007: 180).
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Este articulo se propone estudiar desde los estudios literarios la presencia
de las mujeres en la novela de Jorge Amado. Debemos considerar que es una
novela protagonizada por hombres, donde las mujeres ocupan roles secun-
darios y funcionales a la accion de los protagonistas. Su presencia, si bien
no conduce la accion de la obra, responde a logicas de poder interesantes de
analizar. La tinica mujer que ocupa un rol mas protagénico dentro de la nove-
la es Dora, la tinica nifia que logra incorporarse al grupo de nifos, por lo que
ocupara la mayor parte de nuestro analisis. Su presencia, sin embargo, esta
limitada exclusivamente a una de las tres partes que conforman Capitdes da
Areia’. Las demas mujeres que aparecen en la historia tienen apariciones bre-
ves a lo largo de la novela, pero, de igual forma, nos otorgaran elementos para
poner en tension los espacios que habitan, las ficciones domésticas y también
la posibilidad que tienen de elegir sobre su sexualidad. De esta forma, nos
proponemos analizar esta novela con perspectiva de género para contrinuir a
los estudios literarios que se han realizado al respecto, principalmente centra-
dos en la infancia.

La hipotesis de lectura sera doble. En primer lugar, la presencia de Dora
al interior del grupo los ayuda a remediar su condicion de vulneracion inicial
que los mantenia al margen de las discusiones politicas de su entorno. Dora
sera madre, hermana, amante y amiga de los nifios que solo se tenian los unos
a los otros y que, antes de su presencia, compensaban su condicién marginal
en los afectos que se expresaban y en la conformacion del bando como una
familia. Dora es fundamental en el proceso de crecimiento de conscientiza-
cion politica de los nifios. Por otro lado, como segunda hipdtesis y dependien-
te de la primera, por lo que ocupara una parte menor en el presente articulo,
las formas de habitar de las distintas mujeres, si bien reproducen roles domés-
ticos o sexualizados, como en el caso de la prostitucion, conforman formas de
autodeterminacion doméstica en la medida en que ejercen roles de poder al
interior de sus vidas, lo que estara vinculado a la posecion economica.

A finales del siglo XIX, con la abolicion oficial de la esclavitud, el adve-
nimiento de la Republica y las grandes migraciones por el progresivo proceso
de migracion e industrializacion, Brasil comenzaba a transformarse en una
sociedad “moderna e higiénica”. Estos cambios entre finales del diecinueve
e inicios del veinte fueron designadas como Belle Epoque Brasilefia (Scott,
2012:16). Si bien este proceso de modernizacion gener6 algunos cambios en

"' A lo largo del presente articulo se citara la obra a estudiar en portugués, lengua en la que fue escrita.
Adicionalmente se incluye a pie de pagina la traduccion del texto realizado por Estela Dos Santos. Cada
cita, en portugués o espaifiol, tiene la referencia a la edicion consultada y a la paginacion correspondiente.
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la estructura familiar, no fueron profundos: “mantiene a mesma hierarquia
com relacdo aos papéis masculinos e femininos, com o homem a cabeca da
casa e da familia e a mulher como subalterna e dependente” (Scott, 2012:17).
En definitiva, aparece la pregunta por la mujer, pero en gran medida para dar
cuenta del prodominio de lo masculino en lo politico.

Capitdes da Areia de Jorge Amado narra la historia de un grupo de nifios
huérfanos que viven en comunidad y al margen de la sociedad en Salvador de
Bahia. La novela estructuralmente esta conformada por veintisiete capitulos,
distribuidos en tres partes: “Sob a lua num velho trapiche abandonado”, “Noi-
te da grande paz, da grande paz dos teus olhos” y “Cang¢ao da Bahia, can¢ao
da liberdade™. La primera parte de la novela da cuenta de la situacion en la
que viven los personajes: en un depodsito abandonado donde antes llegaba el
mar y que ahora esta repleto de arena. El puerto y el deposito son descritos
con nostalgia, porque se extrafia una época gloriosa econdmicamente: “Nao
mais atracaram na sua ponte os veleiros que iam partir carregados. Ndo mais
trabalharam ali os negros musculosos que vieram da escravatura. Nao mais
cantou na velha ponte uma can¢do um marinheiro nostalgico” (Amado, 2012:
25)%. Salvador de Bahia es presentado como un lugar de miseria, donde viven
esto nifios sin proteccion de padres. Los nifios son descritos como libres de
maldad, justificando la necesidad de robar a diario para comer: “A cidade e
as casas, metonimicamente substituem as pessoas... A miséria das criancas
¢, desse modo, representada pela proloneza do trapiche” (Gomez, 1994: 50).
Por tanto, podremos pensar que las condiciones en las que se conforma la
ciudad influyen en las personas que la habitan.

La segunda parte del libro, “Noite da grande paz, da grande paz dos teus
olhos”, es diferente al resto del libro porque esta marcada por la presencia de
Dora, la mujer mas importante en la novela y la tnica que llega a integrar el
grupo de los Capitdes da Areia. Su presencia sirve como preparacion para lo
que desarrollara luego en cuanto a la conformacion de una identidad politica
situada en Salvador de Bahia, logrando remediar esta condicion marginal de
la que hemos hablado.

En la tercera parte del libro, “Cangdo da Bahia, cangdo da liberdade”,
termina por producirse una transformacion en la vida de los personajes, que

2 “Bajo la luna, en un viejo depdsito abandonado”, “En la noche de la gran paz, de la gran paz de tus ojos”
y “Cancion de Bahia, cancion de libertad”.

3 “Ya no atracan en su puente los veleros que iban a marcharse cargados. Ya no trabajan alli los negros for-
zudos que venian de la esclavitud. Ya no canta su cancién en el viejo puente ningiin marinero nostalgico”
(Amado, 1984: 25).
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ya habian encontrado herramientas para compensar y remediar su condicion
marginal. Estos nifios-adultos se integran de diferente manera en una socie-
dad, no sin dejar ver los vicios y las desigualdades: Pedro Bala se inicia en
la lucha politica, Professor se va a Rio de Janeiro a estudiar pintura, Pirulito
entra a la Iglesia. No es casual que el titulo de esta tercera parte hable de la
cancion, porque la revitalizacion del pueblo que fue azotado por la miseria
y la viruela se expresa a través de la musica, eleccion de Jorge Amado para
representar la identidad de la ciudad:

A revolug@o chama Pedro Bala como Deus chamava Pirulito nas noites do
trapiche. E uma voz poderosa dentro dele, poderosa como a voz do mar, como
a voz do vento, tdo poderosa como uma voz sem comparagao. Como a voz de
um negro que canta num saveiro o samba que Boa-Vida fez:

Companheiros, chegou a hora... (Amado, 2012: 258)*

En definitiva, la necesidad de los personajes de enfrentar su condicién
marginal se extrapola a una necesidad de hacerse cargo de la estructura social
en la que estan insertos de diversos modos, ya sea manteniéndose al margen o
luchando para modificarla. Es asi que los Capitanes tendran un rol importante
en la huelga de trabajadores de Salvador de Bahia.

Otra posibilidad es lo que plantea Luis de Melo Diniz, quien comparo la
novela de Amado con la conocida novela Oliver Twist de Charles Dickens’ y
propuso un contexto escritural, historico y social semejante: “a do abandono
e a da violéncia contra a crianga, em meio a dois importantes momentos de
desenvolvimento do Capital, o da Revolucdo Industrial, na Inglaterra, ¢ o
do inicio do processo de industrializagdo no Brasil” (Diniz, 2009: 1). Esto
permitiria comprender la tematizacion de la infancia como un medio para la
denuncia de una condicion social, ya que los procesos de industrializacion,
tanto en Inglaterra un siglo antes, como en Brasil, tendrian como contraparte
una dura realidad en la que los nifios serian los principales afectados.

4 “La revolucion llama a Pedro el Bala como Dios llamaba a Pirulito en las noches del depdsito. Es una
voz poderosa, poderosa como la voz del mar, como la voz del viento, tan poderosa como una voz que no se
puede comparar con nada. Como la voz de un negro cantando el samba de Buena-Vida:

<Companheiros, chegou a hora>" (Amado, 1984: 278).

5 Esta novela publicada en 1837, exactamente cien afios antes que la obra de Amado, comparte con ella
caracteristicas como el protagonismo infantil, la crisis econdmica y el contexto de produccion.
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Erica Antunes Pereira para analizar la condicion de marginales de los per-
sonajes de esta novela, recurre a la conocida pregunta de Spivak®, sobre si
puede hablar el sujeto subalterno. Para Pereira los mecanismos escogidos por
Jorge Amado tendrian que ver con mostrar un horizonte marginalizado:

nao ¢ a sua voz que fala ou ¢ invocada, mas sim a expressao de um horizonte
marginalizado pela experiéncia dominadora e que, ao materializar-se em tex-
to, de alguma forma efetiva um resgate a memorias e historias pretensamente
ocultas e/ou apagadas. Como afirmei, ndo é a voz do subalterno a falar, mas
sim a encenagdo de uma voz que se quer dele. (Pereira, 2012: 58)

El rol del Estado en la novela se puede apreciar especialmente por el inten-
to de controlar a los nifios marginados llevandolos al orfanato. Este elemento
de la ficcion de Jorge Amado tiene un correlato con el contexto de la época en
la que aparece esta novela. Ivone Maria Xavier de Amorim Almeida sefiala
respecto al Codigo de Menores de 1927 que éste:

Instituido em 12 de outubro, previa que os menores de 14 anos declarados
penalmente irresponsaveis eram encaminhados a reformatorios e sujeitos a
medidas reeducativas, através de rigida disciplina, sob vigilancia do Juiz. A
atitude delinquente dessas criangas e adolescentes, segundo a leitura do Codi-
go da época, era decorrente “da omissdo e da transgressdo da familia em seus
direitos basicos”. (citado en Nunes, 2012: 4)

La misma definicion de infancia debe ser precisada: “No século XX, o
lugar social reservado as sinhazinhas e as meninas pobres seria questionado
com a entrada em cena de una nova nocao de infdancia” (Arend, 2012: 68), de
acuerdo con la cual “as pessoas entre 0 ¢ 18 anos passaram a ser consideradas
‘seres em formacgdo’, tanto do ponto de vista corporal quanto psicolégico”
(Arend, 2012: 70). Silvia Favero Arend indica que a partir de este cambio
de percepcion sobre la infancia, el sentido de la paternidad y maternidad se
alter6 y adquirié gran importancia (2012: 70). Es importante reconocer la
condicion de abandono en la que estan los nifios como una critica a la socie-
dad moderna y al concepto de familia, lo que sumado a la preocupacion del

¢ Gayatri Spivak se pregunta: “;puede hablar el sujeto subalterno?”. Esta pregunta que en principio se re-
suelve como una imposibilidad, esta trabajada por a nivel simbdlico: En el texto una nifia de 16 o 17 afios,
Bhuvaneswari Bhaduri se suicida en un modesto departamento en el norte de Calcuta. La nifia, sujeto sub-
alterno, logra hablar atentando contra si misma; lo que es representado en su suicidio ejecutado mientras
estaba menstruando, para desprenderse de un entorno que no le permitia tener una voz discursiva: “trato
de ‘hablar’ convirtiendo su cuerpo en un texto de mujer/ escritura” (Spivak, 2009: 122). La autora sefala
que conoce la historia a través de conexiones familiares.
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Estado por normar la infancia, cobra en Capitdes da Areia un tono parodico
respecto a la politica de la época. La condicion de abandono de los nifios es
una critica a la sociedad moderna y al concepto de familia, lo que sumado a la
negativa de los nifios por vivir en el orfanato, mostrandolo como un sistema
represivo y cruel, intensifican el caracter critico de la vision de Jorge Amado
respecto a las politicas sobre infancia del Brasil en estas décadas.

En los afios 30 existia una preocupacion politica en Brasil por la delin-
cuencia infantil, que era objeto de amplios debates (Gomes: 2005: 28), por-
que parecia ser un punto de conflicto social posible de abordar. Gettlio Var-
gas promulg6 una ley como protector de los nifios:

Em 10 de novembro de 1937 foi promulgada a Constitui¢do da Republica
dos Estados Unidos do Brasil, pelo Presidente Getulio Vargas que tinha, no
seu governo, a intengdo de modernizar o pais com a instalacdo do Estado
Novo —momento de transformagao politico-sociais— privilegiando a infancia e
a juventude. Através das politicas estabelecidas por meio do seu autoritarismo
politico ¢ que Getulio Vargas passa a ser visto como “protetor” das criangas.
(Gomes, 2005: 35)

(Qué es lo que produce esta situacion de marginacion? Una respuesta po-
sible es considerar los factores econdomicos y sociales, ademas de la descom-
posicion de la familia: “Dentre varios fatores responsaveis pelo abandono do
menor estdo os econdmicos e sociais, principalmente no contexto moderno.
Assim, os juristas apontam: a decomposicdo da familia e a dissolugdo do po-
der paterno e materno como pontos centrais dessa situacao” (Gomes, 2005:
70). Esta crisis de los modelos gatilla el surgimiento de un tipo de identidad
que necesariamente debe hacerse cargo de esta disolucion de modelos socia-
les confiables, lo que llega a concretarse con la bisqueda de la transformacion
politica.

Gomes ve en la pandilla el elemento clave para el crecimiento de
los individuos que lo conformaban: “A convivéncia familiar assegura a seus
membros a continuidade do seu projeto de vida, sua idealizagdo pessoal, pois,
dessa forma, ha um crescimento interior € uma realizagao profissional” (2005:
80). Sin embargo, la manera diversa en la que esos proyectos de desarrollan,
manteniéndose al margen de la sociedad moderna, permite suponer que en
realidad el bando como familia es solo un medio de compensar y remediar la
condicioén marginal en la que viven. El verdadero cambio estara gatillado por
la importancia de lo politico como conformacion de identidad.
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2. Los espacios que habitan las mujeres
2.1 Las mujeres en la obra de Jorge Amado

Sobre la representacion de las mujeres en la obra de Jorge Amado, Brivio
realiza un interesante estudio cuantitativo sobre la cantidad de mujeres apare-
cidas en las obras del escritor bahiano, donde muestra, por ejemplo, una incli-
nacién a la mayor representacion de las mujeres de clase trabajadora (2005:
126). También da cuenta de una preferencia a la aparicion de personajes sin
estado civil definido (2005: 127). La mayoria de estas mujeres son blancas
(2005: 129).

Capitdes da Areia propone una distribucion de los espacios que habitan
los distintos personajes, donde es posible identificar una suerte de naturaliza-
cion de las posibilidades de participacion en la ciudad de la mujer delimitada
a ciertas funciones, que revisaremos en el presente articulo. A primera vista,
podemos entender que se la incluye en la historia contada, pero esta inclusion
tiene limites claramente identificables. Es por esto que sera de gran importan-
cia estudiar los espacios que habitan las mujeres en la novela, los roles que
asumen y las acciones que protagonizan. Es asi como tendremos mujeres que
aparecen en alguna parte de esta novela de Jorge Amado sexualizadas a los
ojos de los hombres, para quienes la dominacion de los cuerpos femeninos
sera un medio de creacion de un discurso de hombria, que permite competir
entre quienes conforman los Capitdes da Areia. Habra mujeres que podran
permitirse tener un deseo sexual, quienes, tal como veremos mas adelante,
tienen en comun tener un espacio fisico y material que les pertenece. Por otro
lado, habra otras mujeres que parecen portar poder, pero este se limita a las
decisiones domésticas, espacio restringido en el que mandan. También habra
mujeres que porten un discurso religioso, lo que se justifica en las tradiciones
culturales de origen africano, que aportan una mirada particular de las formas
de relaciones entre divinidad y creencia. Por Gltimo esta el personaje de Dora,
la unica nifia que llega a formar parte de los Capitaes da Areia, asumiendo
diferentes roles cominmente asociados a las mujeres y travistiéndose para
poder formar parte del grupo. En definitiva, el rol de las mujeres estara estre-
chamente vinculado con la posesion economica y los espacios que habitan.

Una caracteristica comun que tienen todas las mujeres en la novela es que
estan solas. No aisladas de la sociedad. Solas como mujeres, sin un vinculo
con otras mujeres que les permita establecer lazos de solidaridad y coopera-
cion. Silvia Federici analiza la figura e la mujer en el proceso en el que se
instala el capitalismo, en el cual la mujer pierde sus relaciones colectivas:
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Si tenemos también en consideracion que en la sociedad medieval las rela-
ciones colectivas prevalecian sobre las familiares, y que la mayoria de las
tareas realizadas por las siervas (lavar, hilar, cosechar y cuidar los animales en
los campos comunes) eran realizadas en cooperacion con otras mujeres, nos
damos cuenta de que la division sexual del trabajo, lejos de ser una fuente de
aislamiento, constituia una fuente de poder y de proteccion para las mujeres.
Era la base de una intensa socialidad y solidaridad femenina que permitia a
las mujeres plantarse en firme ante los hombres, a pesar de que la Iglesia pre-
dicase sumision y la Ley Canonica santificara el derecho del marido a golpear
a su esposa (2015: 44).

La respuesta, en el caso de las mujeres en Capitdes da Areia no es la
reproduccion de las practicas colectivas de cooperacion entre mujeres del
medioevo, que era la forma evocada por Silvia Federici. Lo que nos encontra-
mos es una forma de sobrevivencia a pesar de la plena vigencia de las 16gicas
del capital. Las mujeres estan solas y logran, en algunos casos, encontrar
espacios de poder doméstico precisamente en la proteccion que les otorga el
acceso al dinero.

2.2 La mae-de-santo’

Un elemento interesante de Capitdes da Areia, tiene que ver con la elec-
cion de nifios como protagonistas de la obra. Si bien el proceso natural de
crecimiento y formacion propios de la edad permite realizar el recorrido de
propuesto por Amado en su novela, vale la pena entender la medida en que
la infancia era un tema de discusion en el Brasil de las décadas del 20 y 30.
Los nifios necesitan de una proteccion familiar y en ese proceso de busqueda
de medios de compensacion, apareceran personajes que puedan representar
desde los distintos cultos religiosos una alternativa a esa carencia: “esses me-

" El rito del candomblé es iniciado por una mae-de-santo, rol que es ocupado principalmente por mujeres.
Sin embargo, Ruth Landes sefala que el lugar de la mae-de-santo también lo ocupan en algunos casos los
homosexuales pasivos: “uma tendéncia; um gradual aumento do nimero de maes-de-santo nos candom-
blés mais tradicionais e um aumento do nimero de ‘homossexuais passivos’ nos candomblés de caboclo”
(Landes, 2002: 24). Si bien esto no es algo que esté narrado en Capitanes de la arena, es interesante
rescatarlo a proposito de las practicas homosexuales que se narraban entre los niflos del arenal, donde la
infancia entendida como un carnaval permitia temporalmente la suspension de las categorias de género.
El candomblé, segun lo sefialado por Landes, tendria esa misma caracteristica. También existe una sacer-
dotisa menor: “A mae ¢ auxiliada por sacerdotisas chamadas filhas- de- santo - filhas porque as treinou ou
as ‘fez’, de criaturas de cerne e ouso, vasos dedicados as manifestagdes dos deuses” (Landes, 2002: 321).
A pesar de la presencia de algunos hombres, como mencionamos hace un momento, se debe reconocer la
enorme proporcion en que las mujeres son responsables del culto religioso.
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ninos sentiram falta dessa protecdo familiar e buscaram, quando crianga, na
figura do padre e da mae-de-santo o que perderam, mesmo que mais tarde,
quando adultos, saiam dessa estrutura e se dispersem, pois ja ndo mais pre-
cisam dessa protecdao” (Gomes, 2005: 78). Estos personajes, dan cuenta de
una sociedad diversa, no solo en el culto, sino también en lo racial, como
sucede con el padre, que representa a una iglesia de origen europeo y blanca,
mientras que la mde-de-santo es la voz de un culto de origen africano, quien
en el personaje de Don’ Aninha, no solo se conforma en oposicion simbolica
al padre José Pedro, también representa un tipo de mujer.

Barbara Bush al estudiar a las esclavas del Caribe encuentra que tuvieron
un impacto decisivo en la poblacion blanca. En el caso de Capitdes da Areia,
si bien se sitiia en Brasil, ocurre el mismo tipo de interaccion cultural entre
mujeres negras y blancas, donde las primeras logran impactar “a través de
sus actividades como curanderas, videntes, expertas en practicas magicas y
la «dominacion» que ejercian sobre las cocinas y dormitorios de sus amos
(Bush, 1990)” (Citado en Federici, 2015, 204).

El caso de la mujer negra y criolla tiene particularidades, ya que al carecer
de posecion economica, ademas de la posicion marginal de ser mujer, debe
revitalizar algunas practicas de cooperacion:

No so6lo crearon las bases de una nueva identidad femenina africana, sino
también las bases para una nueva sociedad comprometida —contra el intento
capitalista de imponer la escasez y la dependencia como condiciones estruc-
turales de vida— en la reapropiacion y la concentracion en manos femeninas
de los medios fundamentales de subsistencia, comenzando por la tierra, la
produccién de comida y la transmision inter-generacional de conocimiento y
cooperacion (Federici, 2015: 205).

La historia de Don’ Aninha sucede en la l6gica antes descrita. Se sabe que
es la mde-de-santo, que si tiene vinculo con otras mujeres —a diferencia de las
mujeres que analizaremos a continuacion-, que ademas de relaciona con los
Capitaes da Areia a través de un vinculo de cuidado y proteccién mutuo, pero
su historia escapa de la narracion, se sugiere y no se desarrolla, queda en el
entredicho, ya que la historia de concentra en los nifios que viven en el arenal.
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2.3 La mujer objeto

Un personaje que aparece brevemente en la novela es una nifia que es
violada por Pedro Bala en el arenal, escena que permite comprender la cons-
truccion del deseo del personaje:

Chorava, e Pedro Bala tinha pena, mas o desejo estava solto dentro dele. Entao
propos ao ouvido da negra (e fazia cocegas a lingua dele):

— S6 boto atras.

— Nao. Nao.

— Tu fica virgem igual. Nao tem nada.
— Nao. Nao, que doi.

Mas ele a acarinhava, uma cdcega subiu pelo corpo dela. Comecgou a com-
preender que se nao o satisfizesse como ele queria, sua virgindade ficaria ali.
E quando ele prometeu (novamente sua lingua a excitava no ouvido) (Amado,
2012: 90)3

Se dice de ella que es negra y que su manera de caminar recuerda una dan-
za. Ella es la primera presencia femenina que aparece sexualizada a los ojos
de los nifos, ya que debido a su condicion de nifia y negra, es mas vulnerable
a la estructura social de género en la que esta inmersa:

Sacudiu seu corpo de menino como se sacode animal jovem ao ver a fémea,
e com passo rapido se aproximou mulher que agora entrava no areal. A areia
chiava sob os pés e a mulher notou que era seguida. Pedro Bala podia vé-la
bem quando ela passava sob os postes: era uma negrinha bem jovem, talvez
tivesse apenas quinze anos como ele. Mas os seios saltavam pontiagudos e as
nadegas rolavam no vestido, porque os negros mesmo quando estdo andando

8 Lloraba y Pedro sentia pena, pero el deseo estaba suelto dentro de él. Entonces le propuso al oido (y con
la lengua le hacia cosquillas).

-Sdlo por atras.

-No. No.

-No te pasa nada. Sigues virgen igual.

-No. No, que duele.

Pero seguia acariciandola y ella sintio todo el cuerpo convulsionado. Comprendio que si no lo satisfacia
como pedia, su virginidad terminaria alli. Y cuando le prometié (nuevamente su lengua la excitaba desde
el oido) (Amado, 1984: 95).
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naturalmente é como se dangassem... Pensava em derrubar a negrinha sobre
a areia macia, em acariciar seus seios duros (talvez seios de virgem, sempre
seios de menina), em possuir seu corpo quente de negra (Amado, 2012: 87)°.

En el caso de la descripcion de esta nifia, hay una doble sexualizacion. No
solo es su condicion de mujer la que la sexualiza, sino que también el hecho
de ser negra la que reafirma ese rol entendido como natural. Esta relacion de
doble subalternidad, racial y de género, tiene sentido al entender la manera
en que el género se vincula con espacios sociales. Esto puede comprenderse a
la luz del trabajo de Teresa De Lauretis, quien analiza las practicas culturales
desde el concepto de tecnologia del sexo: “como un conjunto de técnicas
para maximizar la vida que han sido desarrolladas y desplegadas por la bur-
guesia desde finales del siglo XVIII para asegurar su supervivencia de clase
y su hegemonia permanente” (De Lauretis, 1996:19). Lo curioso, si nos toma-
mos de esta ultima afirmacion, es que quien ejerce el poder en esta practica
basada en el argumento de género también es un sujeto subalterno, un nifio
abandonado. No obstante esto ultimo, vale la pena considerar estas técnicas
de género, que

involucran la elaboracion de discursos (clasificacion, medicion, evaluacion,
etc.) acerca de cuatro figuras privilegiadas u objetos de conocimiento: la se-
xualizacion de los nifios y del cuerpo femenino, el control de la procreacion y
la psiquiatrizacion del comportamiento sexual anomalo como perversion (De
Lauretis, 1996: 19).

Frente a esta misma situacion de la nifia negra en el arenal, el deseo de
Pedro Bala es descrito como algo irracional, incluso animal: “E o desejo cres-
ceu dentro de Pedro Bala, era um desejo que nascia da vontade de afogar a
angustia que o oprimia. Pensando nas nadegas reboleantes da negrinha nio
pensava na morte de seu pai defendendo o direito dos grevistas, em Omolu
pedindo vinganga na noite de macumba” (Amado, 2012: 87)'. Aqui aparece

2 “Sacudid su cuerpo de nifio como se sacude un animal joven al ver una hembra y con paso apresurado
se acerco a la mujer que ahora entraba en el arenal. La arena crujia bajo sus pies y la mujer se dio cuenta
de que la seguia. Pedro el Bala la podia ver bien cuando pasaba bajo los focos de luz: era una negrita muy
joven, quiza de unos quince afios, como ¢l. Pero los pechos puntiagudos le saltaban y las nalgas se movian
bajo la falda. Porque el andar de los negros es como una danza... Pensaba en tirar a la negrita sobre la arena
blanda, en acariciar sus senos duros (tal vez senos de virgen, siempre senos de muchacha), en poseer su
cuerpo caliente de negra” (Amado, 1984: 92).

10 “era un deseo que nacia de la voluntad de ahogar la angustia que lo oprimia. Si pensaba en las nalgas

bamboleantes de la negrita no pensaba en la muerte de su padre defendiendo los derechos de los huelguis-
tas, en Omolu pidiendo venganza en la noche de la macumba” (Amado, 1984: 92).
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también una angustia latente derivada de los problemas sociales y culturales
en los que esta inmerso, respecto a los cuales la sexualidad serviria para eva-
dirse, que hacia la ultima parte de la novela emergeran como una solucion
posible ante una sociedad desigual en un proyecto utopico. Incluso, luego de
la violacidn, las ideas que lo atormentan regresan:

E tinha vontade de se jogar no mar para se lavar de toda aquela inquietagao, a
vontade de se vingar dos homens que tinham matado seu pai, o 6dio que sentia
contra a cidade rica que se estendia do outro lado do mar, na Barra, na Vitoria,
na Graga, o desespero da sua vida de crianga abandonada e perseguida, a pena
que sentia pela pobre negrinha, uma crianga também.

“Uma crianga também” — ouvia na voz do vento, no samba que cantavam,
uma voz dizia dentro dele (Amado, 2012: 92)'..

Esa voz interior es el espiritu revolucionario en el personaje, que podra
desarrollarse en la novela, como veremos mds adelante. En esta parte de la
historia el proyecto de igualdad no estd maduro. Todavia la desigualdad de
género aprendida lo lleva a abusarla, aun cuando ambos son nifios.

2.4 El espacio asignado a las decisiones de las mujeres

Hay dos personajes femeninos que tienen en comun ser de una clase eco-
némica acomodada y ser presentadas como duefias de las decisiones que se
toman al interior de su hogar. La primera es dofia Laura, que es la sefiora de
la casa donde trabajaba la madre de Dora antes de morir. En el espacio de su
hogar tiene una posicion econdomica que la hace no estar en el mismo nivel de
subalternidad de otras mujeres. De algun modo, en el universo de su hogar,
ella ocupa un rol dominante, que seguramente no podria replicarse fuera de
ese espacio. En su casa puede tomar decisiones como no querer contratar a
Dora, sin haberle consultado a un hombre. Lo mismo sucede con el personaje
de dofia Ester, la mujer que es engafiada por el Sem-Pernas para que los Capi-
tanes de arena le roben. Ella decide recibirlo como si fuera su hijo, en su ho-
gar puede tomar ese tipo de decisiones y en su caso el motivo es la sustitucion

1Y tenia ganas de tirarse al mar para quitarse tanta angustia, las ganas de vengarse de los hombres que
habian matado a su padre, el odio que sentia contra la ciudad rica que se extendia al otro lado del mar, por
la Barra, la Vitoria, la Graga, la desesperacion de su vida de chico abandonado y perseguido, la pena que
sentia por esa pobre negrita, una nifia también.

‘Una nifia también’, oia en la voz del viento, en el samba que cantaban, una voz dentro de ¢1” (Amado,
1984: 97).
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del hijo que perdio, dejando en claro que esta limitada al espacio familiar y
que sus acciones provienen de esta necesidad burguesa de una familia. Es esta
necesidad la que los Capitaes da Areia aprovechan para robarle.

El Sem-Pernas llegd a una casa de dona Ester, una mujer que habia per-
dido a su hijo para robarle, busca conmoverla y lo consigue: “Se eu quisesse
me metia ai com esses meninos ladrdo. Com os tal de Capitaes da Areia. Mas
eu nao sou disso, quero ¢ trabalhar. S6 que ndo agiiento um trabalho pesado.
Sou um pobre 6rfdo, tou com fome” (Amado, 2012: 117)'2. La estrategia del
personaje es explotar el deseo de maternidad de esa mujer: “Mas a senhora
ndo estava indecisa. Estava era se lembrando seu filho, que tinha morrido
com a idade daquele e que ao morrer matara toda a sua alegria e a do marido”
(Amado, 2012: 117)"3. Este deseo de maternidad es la que la hizo vulnerable
y dejo entrar a su casa al Sem-Pernas, quien se hizo llamar Augusto, como el
hijo muerto de dofia Ester: “Meu filho também se chamava Augusto... Mo-
rreu quando tinha assim o seu tamanho... Mas entre, meu filho, va se lavar
para comer” (Amado, 2012: 117)". A pesar de que el Sem-Pernas se sintio
conmovido y tardé en avisar a los demas nifios para que ejecutaran el robo,
finalmente cumplié con su mision en esa casa de gente acomodada.

Es interesante considerar que estas mujeres tienen algin espacio de de-
cision. Nancy Armstrong considera que en la ficcion doméstica aparece un
espacio de desarrollo emocional de las mujeres. “De esta forma, la ficcion
doméstica pudo representar una forma alternativa de poder politico sin dar
la apariencia de estar rebatiendo la distribucion de poder que representaba
tal como la historia mandaba” (Armstrong, 1991: 46), ya que en el panorama
general la mujer no tiene espacio de expresion de sus preocupaciones 0 emo-
ciones, que como hemos mencionado, es espacio que los Capitdes da Areia
utilizaron para obtener beneficios.

En la familia burguesa el hombre es el representante del Estado
el encargado de disciplinar y supervisar las nuevas «clases subordinadasy,

una categoria que para los teodricos politicos de los siglos XVI y XVII (por
ejemplo Jean Bodin) incluia a la esposa y sus hijos (Schochet, 1975). De ahi la

12 “Si yo quisiera me podria ir con esos chicos ladrones, con los Capitanes de la arena. Pero yo no soy
ladrén, quiero trabajar. Pero no aguanto un trabajo fuerte. Soy un pobre huérfano, tengo hambre” (Amado,
1984:124)

13 “La sefiora no estaba indecisa. Estaba recordando a su hijo que habia muerto mas o menos de la misma
edad y que al morir se habia llevado toda su alegria y la de su marido” (Amado, 1984: 124).

14 “Mi hijo también se llamaba Augusto... Se murié cuando tenia mas o menos tu edad ... Pero pasa, hijo
mio, anda a lavarte para comer” (Amado, 1984: 125)
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identificacion de la familia con un micro-Estado o una micro-Iglesia, asi como
la exigencia por parte de las autoridades de que los trabajadores y trabajado-
ras solteros vivieran bajo el techo y las o6rdenes de un solo amo. Dentro de la
familia burguesa, se constata también que la mujer perdié mucho de su poder,
siendo generalmente excluida (Federici, 2015, 174).

Por esta razén hemos querido fijarnos en los espacios domésticos en los
que las mujeres pueden acceder a cierto nifio de poder. Para esto debemos
considerar que “el ascenso de la mujer doméstica como un acontecimiento
fundamental de la historia politica no equivale, como podria parecer, a pre-
sentar términos contradictorios, sino a identificar la paradoja que da forma a
la cultura moderna” (Armstrong, 1991: 15). Siendo por tanto, un espacio de
apertura como de encierro. Recordemos que las mujeres, a excepcion de la
mde-de-santo, estan privadas de vinculos comunitarios, siendo sus espacios
de poder también sus celdas.

Hasta el momento hemos revisado la situacion de la nifa del arenal que
fue mirada como objeto de deseo y violada por Pedro Bala. Luego, pudimos
revisar la situacion de dos mujeres que habitan el espacio del hogar y mues-
tran sus roles maternos, en el caso de dona Ester la debilidad que la hizo
vulnerable. Ahora bien, ninguno de estos personajes femeninos que hemos
revisado ha mostrado un deseo sexual propio, /por qué razon?, seguramente
porque no tienen un lugar propio en el cual desarrollar su deseo.

Vimos que dona Ester y dofia Laura tenian una posicion social econdmica
mayor que los demas personajes, lo que les permitia en el espacio del hogar
tener algun nivel de autoridad —aunque paraddjico-, pero al mismo tiempo no
habia indicios de deseo sexual, como si la maternidad y la sexualidad fueran
formas opuestas de lo femenino, lo que tiene una respuesta practica porque
roles como la maternidad demandan tiempo y pueden terminar por limitar a
una mujer.

2.5 La paradoja del dinero

Habria que pensar en otro tipo de representaciones de lo femenino. Hay
otros dos personajes en la novela que, a diferencia de los personajes ana-
lizados anteriormente, no estan vinculados a la maternidad, pero si tienen
independencia econdmica. Ademas tienen un espacio propio, una casa, y pre-
cisamente son estos personajes los que si expresan deseos sexuales indepen-
dientes del deseo sexual masculino.
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El primero de estos personajes es Dalva, que tiene un romance con Gato,
uno de los nifios del arenal. Ella es una prostituta que se encarifia con €l luego
de descubrir que el flautista con quien salia antes la engafiaba. Fue el mismo
Gato quien le contd: “ele ta grudado com outra, sabe? Também eu disse as
boas aos dois. E depois pelei a bruaca” (Amado, 2012: 43)". Entonces Gato
se empezo a quedar a dormir con ella, incluso a recibir dinero de su parte:
“Vem, bichinho bom. Que malandro ndo vai sair dai! Vou te ensinar tanta
coisa, meu cachorrinho” (Amado, 2012: 43)', lo que logra constituir una
relacion afectiva.

(Qué implicancias tiene que Dalva tenga solvencia econdmica? Es lo que
le otorga dignidad y libertad de expresar su deseo. Esta situacion se presenta
como una paradoja. Por un lado que sea prostituta la vuelve un objeto del
sistema, la convierte en mercaderia que se puede pagar, pero luego ese dinero
le otorga independencia econémica y autonomia para desear sexualmente y
expresarlo, como ocurre en su relacion con Gato.

Es el dinero el que vuelve poderoso a quien lo posee. Por el mismo motivo
es ella quien toma las decisiones en esa relacion. Es asi como cuando decide
partir, Gato la acompafia en la busqueda de un mejor lugar para trabajar. Esto
ocurre cuando por todo Brasil se sabe que la produccion de cacao esta en alza
econdmica: “Os navios chegam a Ilhéus carregados de mulheres. Mulheres
que vém da Bahia, de Aracaju, o mulherio todo de Recife, mesmo do Rio de
Janeiro. Os gordos coronéis olham das pontes a chegada das mulheres. Mo-
renas, loiras e mulatas” (Amado, 2012: 234)". Frente a ese horizonte de ex-
pectativas, Dalva también decide partir. En ese momento Gato tenia 18 afios y
la acompana: “Mano, vou para I1héus. A patroa vai cavar a vida. Eu vou com
ela. Sou capaz de enricar” (Amado, 2012: 235)'8. Hacia el final de la novela
se sabe que esa relacion se termind cuando Gato vuelve a Salvador de Bahia.

Personajes como Dalva dan cuenta desde su particularidad del sistema de
género, que aunque se diferencia entre culturas, siempre se relaciona con lo
politico y lo econdémico: “A pesar de que los significados cambien en cada

15 ¢“¢] esta acostado con otra, ;sabes? Le dije unas buenas a los dos. Y después le robé a esa loca” (Amado,
1984: 44).

16 “Ven, bichito querido. jQué chulo va a salir de ahi! Yo te voy a ensefiar un montén de cosas, cuzquito”
(Amado, 1984: 44).

17 “Los barcos llegan a Ilhéus cargados de mujeres. Mujeres que vienen de Bahia, de Aracaju, de Recife,
hasta de Rio de Janeiro. Los gordos coroneles [hombres ricos] observan desde los puentes la llegada de las
mujeres. Morenas, rubias y mulatas” (Amado, 1984: 251).

18 “Hermano, me voy para Ilhéus. La patrona se va a ganar la vida alla. Y yo me voy con ella. Capaz que
me hago rico” (Amado, 1984: 252).
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cultura, un sistema sexo-género esta siempre intimamente interconectado en
cada sociedad con factores politicos y econdmicos” (De Lauretis, 1996: 11).
Por eso resulta llamativo el caso de Dalva, porque la prostitucion le permite
acceder a un nivel de independencia mayor, al mismo tiempo que la mantiene
en la posicion de sometimiento ante el deseo y el acceso econdémico masculi-
no, al nivel de que llega a trasladarse a zonas con mejores perspectivas econo-
micas. No podemos ignorar que “la construccion cultural de sexo en género
y la asimetria que caracterizan a todos los sistemas de género a través de las
culturas (aunque en cada una en un modo particular) son entendidos como
ligados sistematicamente a la organizacion de la desigualdad social” (De
Lauretis, 1996: 11) Entonces podemos resolver la paradoja de Dalva, lo que
sucede con ella es que ocupa una posicion intermedia. Socialmente sigue en
el margen, sigue siendo una prostituta, pero en sus relaciones personajes lo-
gra posicionarse como la portadora de las decisiones, porque tiene solvencia
econdmica.

Si consideramos que “en la sociedad capitalista, el cuerpo es para las mu-
jeres lo que la fabrica para los trabajadores asalariados varones: el principal
terreno de su explotacion y resistencia” (Federici, 2015, 28), Dalva ofrece un
ejemplo de la relacion paradojal del sometimiento de su cuerpo al capital y la
utilizacion a su favor del deseo masculino para su propio beneficio.

Un segundo personaje interesante de analizar, al igual que como ocurria
con Dalva, es el de la solterona a quien el Sem-Pernas seduce para luego
robarle:

Gato contou que a solteirona era cheia do dinheiro. Era a Gltima de uma fami-
lia rica, andava pelos quarenta e cinco anos, feia e nervosa. Corria a noticia de
que tinha uma sala cheia de coisas de ouro, de brilhantes e joias acumuladas
pela familia através de geragdes. Pedro Bala pensou que era uma coisa capaz
de dar um bocado de dinheiro (Amado, 2012: 229)".

Frente a ese dato de Gato, enviaron al Sem-Pernas, de la misma manera en
que lo hicieron antes a la casa de dofia Ester. Cuando llegd “A solteirona nao
tirava os olhos dele. Um menino... Nao era a bondade que falava dentro dela.
Era a voz do sexo que dava seus ultimos latidos” (Amado, 2012: 229)*. Aqui

19 “Gato contd que la solterona estaba llena de plata. Era la tltima descendiente de una familia rica y an-
daba por los cuarenta y cinco afos, fea y nerviosa. Decian que tenia una sala repleta de objetos de oro, de
brillantes y de joyas acumuladas por la familia a través de generaciones. Pedro el Bala pensé que era una
oportunidad para conseguir una cantidad de dinero” (Amado, 1984: 245).

20 “La solterona no le quitaba los ojos de encima. Un chico ... No era bondad lo que sentia. Era la voz del
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es posible ver que su condicion de no casada, es decir, sin el sometimiento a
una figura patriarcal ni a las limitaciones de la maternidad, es lo que permite
la aparicion del deseo. La relacion con el Sem-Pernas fue dificil, se involu-
craban sentimientos y deseos: “Durante o dia responde mal a Joana, diz bru-
talidades, a solteirona chora. Ele a chama de vitalina, diz que vai embora. Ela
lhe da dinheiro, pede que ele fique. Mas nao ¢ pelo dinheiro que ele fica. Fica
porque o desejo o retém” (Amado, 2012: 232)?!. Sin embargo y a pesar del
deseo que el Sem-Pernas también siente, al igual que como lo hizo en la casa
de dofia Ester, cumple con la mision encomendada y facilita el robo: “Mas o
roubo a enfurece. Porque pensa que Sem-Pernas s6 a amou nas noites longas
de vicios para a furtar. Sua sede de amor humilhada” (Amado, 2012: 233)*.
Esta vez, esa separacion abrupta también afecta al Sem-Pernas. El también
desea a la solterona, también en su posicion marginal necesita el afecto que
temporalmente encontr6 en esa mujer.

2.6 La excepcionalidad de Dora

En consideracion de la asimetria en la importancia de hombres y mujeres
en los sucesos narrados, una primera linea de analisis sera la importancia de
la mujer en funcion de la conformacion del hombre como sujeto politico. En
este caso Dora en relacion de la formacion de Pedro Bala como hombre, le
permite remediar su infancia marcada por una condicién marginal, empu-
jandolo a tomar consciencia politica de las causas sociales que generan que
nifios como ellos deban vivir en condiciones de precariedad y vulneracion de
cualquier tipo de derechos.

Sin duda, la mujer mas relevante en la novela es Dora, la tinica nifia que
se integra a los Capitaes da Areia. Antes de eso se narra su vida con su fami-
lia en el morro y se le describe de forma sexualizada: “Dora tinha treze para
quatorze anos, os seios ja haviam comecado a surgir sob o vestido, parecia
uma mulherzinha, muito séria, a buscar os remédios para a mae, a tratar dela”
(Amado, 2012: 163)*.

sexo en sus ultimos latidos” (Amado, 1984: 246).

2! “Durante el dia le responde mal, le dice brutalidades, ella llora. Le dice solterona, le dice que se va a ir.
Ella le da dinero, le pide que se quede. Pero no es por el dinero por lo que se queda. Se queda por el deseo”
(Amado, 194: 248).

22 “Pero el robo la enfurece. Porque piensa que el Sin Piernas solo la amo en las largas noches viciosas para
robarle. Su sed de amor esta humillada” (Amado, 1984: 249).

2 “Dora tenia trece y andaba para los catorce y sus pechos ya habian empezado a brotar bajo el vestido. Pa-
recia una mujercita, muy seria, en busca de remedios para la madre o aplicandoselos” (Amado, 1984: 176).



162/ Revista de Humanidades de Valparaiso Afio 5, 2017, ler semestre, N° 9
ISSN 0719-4234 / eISSN 0719-4242

2.6.1 La orfandad que la impulsa al arenal

Cuando muere su madre, debe hacerse responsable de su hermano peque-
fio como si ella fuera la madre. La varicela habia matado a muchas personas
en el cerro. Su madre se habia enfermado, pero habia mostrado mejoras hasta
que volvid a enfermarse: “Trabalhou o dia todo, sob o sol e a chuva que caiu
pela tarde. No outro dia ndo voltou ao trabalho porque recaiu do alastrime a
recaida é sempre terrivel. Dois dias depois descia do morro o ultimo caixao
feito pela variola” (Amado, 2012: 164)*.

Esta muerte marca un cambio drastico en la vida de la nifia, debe asumir
las responsabilidades que antes eran de su madre: “Dora nao solugava. Co-
rriam as lagrimas pelo seu rosto, mas enquanto o caixao descia ela pensava
era em Z¢ Fuinha, que pedia o que comer. O irméozinho chorava de dor e de
fome” (Amado, 2012: 164)%. Ante esa nueva responsabilidad Dora quiere
pedir ayuda en el lugar en que trabajaba su mama. En el camino un policia
la mira con deseo: “O guarda que a informou olhou para os seus seios que
nasciam” (Amado, 2012: 165)*, que es lo mismo que le ocurre luego cuan-
do logra llegar a la casa de dofia Laura, esta vez es deseada por el hijo de la
seflora, mientras Dora les pide trabajo, en el rol de su madre, el Gnico rol de
mujer que conocia hasta el momento:

Ela explicou que queria falar com dona Laura, a patroa. A empregada a olhou
com desconfianga. Mas o rapazola deixou de balangar a irma ¢ andou até o
portao. Espiava os seios mal nascidos de Dora, os pedagos de coxas que apa-
reciam sob o vestido. Perguntou:

— O que ¢ que voce quer?

— Eu queria falar com dona Laura. Sou filha de Margarida, que foi lavadeira
dela... Ndo vé que ela morreu...

O rapaz ndo despregava os olhos dos seios de Dora. Era bonita a menina, de
olhos grandes, cabelo muito loiro, neta de italiano com uma mulata (Amado,
2012: 165)7.

24 “Trabajo todo el dia, bajo el sol y la lluvia que cay6 por la tarde. Al dia siguiente no volvio al trabajo
porque el mal habia recrudecido y la recaida de varicela es terrible. Dos dias después bajaba el morro el
ultimo atatd debido a la varicela” (Amado, 1984:176).

% “Dora no lloraba. Las lagrimas le corrian insensiblemente por la cara, pero mientras el ataad bajaba
pensaba en Z¢ Fuinha que pedia comida. El hermanito lloraba de dolor y de hambre” (Amado, 1984: 176).

26 “E] policia que le dio informacion sobre el camino observo sus pechos nacientes” (Amado, 1984: 177).

27“Le dijo que queria hablar con dofia Laura, la sefiora. La empleada la miré con desconfianza. El mucha-
cho abandon¢ la hamaca y se acerco a la puerta. Observo los pechos recién nacidos de Dora, las piernas
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El hijo de dofa Laura en sus pensamientos imaginaba ser atendido por
Dora como sirvienta y, en esa relacion poder, hacer uso de una posicién so-
cial superior para disfrutar de los favores sexuales que imagina de la nifia:
“O vento levantou um pouco o vestido dela. Ele teve pensamento canalhas
ao ver o pedacgo de coxa. Ja se sonhava na cama, Dora trazendo o café pela
manha, a safadeza que se seguiria” (Amado, 2012: 166)*. Esto, sin embargo,
no llego a ocurrir, porque cuando Dora les contd que su madre habia muerto
por viruela no quisieron tener contacto con ella, lo que la llevé a buscar, junto
a su hermano menor, suerte en la ciudad, lo que iniciara un recorrido en el que
problematizara su posicion de mujer en la sociedad.

Cuando Dora no logra conseguir trabajo, baja del morro a la ciudad con su
hermano. Es invitada al arenal donde vivian los Capitdes da Areia. Una vez
alla se encuentra en medio de una discusion entre los nifios que la deseaban:
“Dora via o grupo avangar. O medo foi vencendo o desédnimo e o cansagco em
que estava. Z¢ Fuinha chorava” (Amado, 2012: 171)¥. Su llegada al grupo
genera discusiones porque nunca habia habido una nifa entre ellos, primero
y al igual que el policia y el hijo de dofia Laura, que la habian mirado con
deseo, los nifios del grupo discutieron por poseerla sexualmente, porque eso
significaba jerarquia al interior del grupo, pero uno de los nifos, Jodo Grande,
le echa en cara a Pedro Bala que no es una mujer sino una nifia: “Eu sempre
tive contigo, Bala. Sou teu amigo, mas ela é uma menina, fui eu e Professor
que trouxe ela. Eu sou teu amigo, mas se tu vier eu te mato. E uma menina,
ninguém faz mal a ela” (Amado, 2012: 172)* y a pesar de que Pedro Bala in-
siste, él se mantiene firme en su posicion de defensa a Dora: “Nao ¢ uma puta,
€ uma menina, ndo vé que ¢ uma menina? Ninguém toca nela” (Amado, 2012:
172)*!. Esta defensa es clave, porque a pesar de que los Capitdes da Areia
tienen relaciones sexuales con otras nifias, las ven como mujeres que en su
condicion subalterna los satisfacen. Dora en cambio, al lograr ser vista como

que asomaban del corto vestido. Le pregunto:

- Qué desea?

-Yo queria hablar con dofia Laura. Soy hija de Margarida, que fue lavandera de ella .. Se murio ...

El muchacho no quitaba los ojos de los pechos de Dora. Era una joven bonita, de ojos grandes, cabellera
rubia, nieta de italiano y mulata” (Amado, 1984: 178).

28 “El viento levanto la falda de Dora. El muchacho tuvo pensamientos obscenos al ver los muslos. Ya
sofiaba con la cama, Dora trayéndole el café de la mafiana, la lujuria que le seguiria” (Amado, 1984: 178).

2 “Dora vio avanzar al grupo. El miedo supero al desanimo y al cansancio que tenia. Z¢ Fuinha lloraba”
(Amado, 1984: 184).

30 “Yo siempre estuve contigo, Bala. Soy tu amigo, pero ésta es una nifia, yo y el Profesor la trajimos aca.
Yo soy tu amigo, pero si te acercas te mato. Es una nifia, no le hagéis nada” (Amado, 1984: 185).

31 “No es una puta, es una nifia, ;jno ves que es una nifia? Nadie la va a tocar” (Amado, 1984: 185).
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una nifia les devuelve a ellos también su infancia, lo que remedia la situacion
marginal en la que estaban inmersos. También les ofrece colaborar con labo-
res culturalmente femeninas, que ella aprendi6é de su madre: “Eu fico, ajudo
vocés... Eu sei cozinhar, coser, lavar roupa” (Amado, 2012: 173)*. Dora deja
ver las carencias de los nifios del trapiche, al convertirse en madre y hermana
(Rossi, 2004: 191), roles que seran fundamentales en su paso por este grupo.

2.6.2 La asimilacion estética

Dora que en un comienzo es tratada con deferencia por los demas ni-
flos, luego de un tiempo logra integrarse: “Dora integra-se definitivamente
ao grupo quando troca o vestido por uma calga e passa a participar das ati-
vidades dos meninos, roubando e brigando” (Gémez, 1994: 32), también “¢
interessante notar como esta decisdo de Dora ¢ marcada pela inversao de seu
vestuario” (Rossi, 2004: 192). Ambas citas refieren a la misma escena y leen
con optimismo el momento en que Dora se cambia de ropa para formar parte
del grupo. Esa lectura me parece incompleta, porque la integracion a cambio
de ocultar alguna de sus diferencias, en este caso el vestuario, seria una incor-
poracion a medias e incluso una forma de invisibilizacion.

Se trata de una situacion al menos curiosa, porque este travestimiento de
Dora en nifio para poder integrarse es en alguna medida una manera de negar
sus diferencias como nifia. Este gesto de silenciamiento de lo femenino tiene
una justificacion practica, ya que, al vestirse como un nifio deja de parecer
una mujer sexualmente deseable. Recordemos que a su llegada al grupo su
presencia se presentd como un punto de conflicto entre los nifios que querian
poseerla. En definitiva, los nifios no resuelven en esa ocasion el tabt por el
cuerpo femenino sexualizado, solo lo ocultan e integran a Dora como si fuera
un niflo. En la pelicula de 2011, dirigida por Cecilia Amado, nieta de Jorge
Amado, cuando Dora aparece vestida con pantalones para aprender Capoeira
es cuestionada por Pedro Bala, quien le dice que quiere volverse hombre,
pero ella lo niega e incluso se burla de ellos diciendo que son un monton de
ninos creyéndose hombres. También le preguntan si va a fumar, porque para
ser un hombre debe fumar, pero ella también sefala que esa es una idea tonta,
que ella no quiere ser un hombre, quiere ser como Rosa Palmeirdo, de quien
Professor le habia hablado la noche anterior porque era valiente. Pedro Bala
insiste preguntando si deben llamarla “Doro”, a lo que ella agrega que a €l le
dicen “Bala” y que para ella Bala es mujer. Luego de eso, entre las risas de

32 “y0 me quedo, los ayudo ... yo sé cocinar, sé coser, lavar la ropa” (Amado, 1984: 186).
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los demas nifios que bromean sefialando que al menos ahora uno de ellos va a
ser bonito, Dora logra integrarse y participa del aprendizaje del capoeira. Es
interesante que la pelicula reformule esta escena, ya que permite actualizar la
importancia de Dora como mujer, lo que no es explicito en la version original
de la obra.

Mas alld de la escena antes mencionada, Dora luego si se logra integrar
al grupo en su diferencia de género, para lo que adopta roles culturalmente
atribuible a las mujeres. Se convierte en hermana, en madre para algunos
nifios y en novia para Pedro Bala. Es distinta a otras nifias, logra formar parte
del grupo.

Luciana Hoffmann Nunes advierte que en la adaptacion al cine de la nove-
la, Dora pasa de tener el cabello rubio a negro. Este, que podria ser un detaller
anecdodico, es para Nunes la pérdida de un elemento fundamental para la
funcionalidad simbolica de la relacion entre los protagonistas, que represen-
tarian la union de dos mundos en dos clases sociales:

A descricao fisica dos dois lideres (p6lo feminino e pélo masculino) remete
a possibilidade de transito entre a cidade alta (rica) e a cidade baixa (pobre)
sem despertar preocupagdo a ninguém, o que auxiliava os roubos. Os dois
personagens, dessa maneira, representam a ligagdo entre esses mundos, nos
quais a cor da pele e o tipo de cabelo excluiam ou incluiam uma pessoa em
um grupo social (2012: 9).

Pero lo negro no necesariamente configuraria una diferencia de clase, ya
que lo negro en Brasil, mas que configurar una categoria racial, constituye un
simbolo proletario, tal como lo sefala Rossi: “aquilo que o escritor entendeu
por popular e proletario — como categorias intercambiaveis e ajustaveis uma a
outra — 0 negro e o ‘racial’ apresentaram-se como uma espécie de ‘objeto-te-
ma’ privilegiado, capaz de expressar as aspiragdes literarias e militante-parti-
daria do escritor” (2004: 161). En ese sentido, la adaptacion al cine de Cecilia
Amado estaria reforzando con el color del cabello de Dora su situacion mar-
ginal después de la pérdida de sus padres, porque desde ese momento, estaba
igual de sola que el resto de los nifios que conformaban el grupo.

La llegada de Dora ocurrié después de la viruela. Aqui hay otra referencia
femenina, porque esta enfermedad fue enviada por una diosa africana:

Omolu mandou a bexiga negra para a cidade. Mas 14 em cima os homens
ricos se vacinaram, ¢ Omolu era um deus das florestas da Africa, ndo sabia
destas coisas de vacina. E a variola desceu para a cidade dos pobres e botou
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gente doente, botou negro cheio de chaga em cima da cama... como Omolu

tinha pena dos seus filhinhos pobres, tirou a forca da bexiga negra, virou em

alastrim, que ¢ uma bexiga branca e tola, quase um sarampo (Amado, 2012:
139)*.

La viruela habia matado a uno de los nifios, a los padres de Dora, enfermod
al Boa Vida, aunque ¢l si logré regresar. Dora llega luego de la enfermedad
y acoge maternalmente a esos niflos abandonados, siendo solo una nifia. Es
por eso que se vuelve fundamental su presencia en el grupo. No es casual
que la viruela, que provoco esta situacion en la novela, haya sido enviada por
Omold, una diosa de las selvas de Africa, como aparecia en el fragmento an-
teriormente citado. Es la enfermedad en femenino, una herencia de las raices
africanas que cobra sentido en Brasil.

Hay un componente racial que hacia diferente a Dora, ya que ella era rubia
y eso les llamo la atencidon desde el comienzo (recordemos que cuando se
hablaba de la nifia del arenal a la que Pedro Bala viold, las referencias a que
fuera negra eran una caracteristica fundamental en su sexualizacion): “Jodo
Grande e Professor iam na frente. Ambos tinham vontade de conversar com
Dora, mas nenhum sabia o que dizer, nao tinham se visto ainda num apuro as-
sim. A luz das lampadas batia nos cabelos loiros dela” (Amado, 2012: 168)*.

2.6.3 Remediar la marginalidad

Por otro lado, desde el comienzo Professor y Jodo Grande la miraron sin
deseo sexual: “Mas ndo olhavam nem os seios, nem as coxas. Olhavam o
cabelo loiro batido pela luz das lampadas elétricas” (Amado, 2012: 169)*.
Precisamente esas caracteristicas fisicas de Dora le llaman la atencién a Pro-
fessor, porque la situan en una posicion social diferente, aunque no tenga
padres al igual que ellos™*.

33 “Omolu mando6 la viruela negra a la ciudad. Pero en lo alto los hombres ricos se vacunaron y como
Omolu era una diosa de las selvas de Africa, no sabia nada de esas cosas de la vacuna. Y la viruela bajo a
la ciudad de los pobres y enferm6 a mucha gente, la puso negra y llena de llagas encima de las camas...
como Omolu sentia pena por sus hijos pobres, le quitd fuerza a la viruela negra, la convirtié en varicela,
que es una viruela loca y blanca, casi un sarampion”. (Amado, 1984: 149).

3 “Jodo el Grande y el Profesor iban adelante. Los dos tenian ganas de charlar con Dora pero ninguno
sabia qué decir, nunca se habian visto en un apuro asi. La luz de la calle daba sobre los cabellos rubios de
Dora” (Amado, 1984: 181).

¥ “no le miraban ni los pechos ni las piernas. Solo le miraban los cabellos rubios iluminados por la luz de

las lamparas eléctricas” (Amado, 1984: 182).

36 En la siguiente cita Rossi muestra como las caracteristicas biologicas de Dora y su posicion social estan
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Professor fue el inico personaje que encar6 a Pedro Bala luego de la muer-
te de Dora, diciendo que ¢l también la am6. ;Qué tipo de amor era para estos
personajes el respeto por la inocencia de Dora a diferencia de las otras ninas?
Dora permite que estos nifios que no se comportaban como nifios recuperen
por un tiempo su infancia y de ese modo logren crecer como adultos activos
en el proyecto utdpico de la novela.

El ejemplo mas claro es lo que sucede con Pedro Bala, con quien tiene un
romance infantil, donde primo el respeto y el carifio, lo que contrasta con la
manera en la que Pedro Bala estaba acostumbrado a tratar a las nifias. Dora le
muestra a Bala una manera diferente de amor, mucho mas afectiva en vez de
inmediatamente sexual o fisica:

Noiva. Antes que ela aparecesse ele nunca pensara nesta palavra: noiva. Gos-
tava de derrubar negrinhas no areal. De encostar peito com peito, cabega com
cabega, pernas com pernas, sexo com sexo. Mas nunca pensara em deitar na
areia ao lado de uma menina, menina como ele, e conversar de coisas tolas e
correr picula como os outros meninos, sem a derrubar para fazer o amor. Era
outra maneira do amor, pensava numa confusdo (Amado, 2012: 197)¥.

Anteriormente hicimos referencia al contexto en el que aparece Capitdes
da Areia, a proposito del estudio comparativo que Luis de Melo Diniz realiza
entre esta novela y Oliver Twist. Vale la pena mencionar la manera en que el
autor entiende la presencia de las nifias que mueren como la reafirmacion de
que su presencia era instrumental para la preparacion del héroe. En este caso
es Pedro Bala quien se estd preparando para la formaciéon de una identidad
revolucionaria®,

tensionadas en una pregunta sobre la su representacion simbolica: “E era o que o mulato via. Os cabelos
loiros eram carapinha rala, os olhos doces eram olhos achinesados da sertaneja, o rosto grave era o rosto
sombrio da camponesa explorada. O verbo ser, conjugado no passado imperfeito (era), parece encerrar
bem o limbo entre o que Dora apresenta de biologico (branca e loira) e social e simbodlico (uma sertaneja
mulata e explorada), sendo a tltima a imagem importante e reveladora dos sentimentos e da positividade
de valores que os meninos e o narrador a revestem. De modo que, o texto deixa transparecer uma dimensao
na qual ela ‘¢’ e existe enquanto constituigdo fisica e organica, e uma outra, em que ela ‘era’, fruto da in-
corporagdo e apropriagdo simbolica efetuada a partir da relagdo afetiva e social que desenvolve no trapiche
em que moram” (2004: 192).

37“Novia. Antes de que ella apareciera en su vida no habia pensado nunca en esa palabra: novia. Le gustaba
tirarse negritas en el arenal. Acostarse pecho contra pecho, cabeza contra cabeza, piernas contra piernas y
sexo contra sexo. Pero nunca habia pensado en estar acostado en la arena con una muchacha, joven como

¢l, y conversar sobre cosas tontas, sin montarsela para hacer el amor. Era una manera diferente de amor,
pensaba confundido” (Amado, 1984: 212).

3 “Nessa compreensdo, procederemos a um cotejo entre a obra Oliver Twist do romancista inglés Charles
Dickens, escrita no século XIX, e a narrativa, Capitdes da Areia, do escritor brasileiro Jorge Amado, res-
saltando a presenga e a relevancia da figura feminina nos bandos infantis. Tanto Nancy do bando de Fagin,
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La muerte de Dora cobra sentido en el crecimiento de Pedro Bala como
un sujeto politico. Gracias a ella pudo vivir una infancia de experimentacion
inocente, lo que le habia sido negado al estar abandonado junto a otros nifios,
debiendo incorporar tempranamente practicas de robo para sobrevivir a su
entorno. El amor inocente que vive con Dora y que le permite crecer junto
a ella, para convertirse en esposos justo la noche en que muere. Dora habia
remediado la falta de familia de estos nifios, pero al fallecer deja a Pedro
bala y a los demés Capitdes da Areia otra vez en la indefension. La solucion
es precisamente el proyecto utopico, en el que la lucha social le proporciona
una familia:

acreditamos que a sua funcdo estaria ligada, principalmente, ao crescimento
intelectual e amadurecimento pessoal do heroi. Ou seja, ela colabora para que
Pedro Bala possa descobrir o amor como um sentimento verdadeiro; como
entregar-se ao outro com afeto, e ndo apenas como o ato sexual cheio de fu-
ror, apenas pelo desejo, tal qual era imaginado pelos meninos do grupo. E a
partir dessa descoberta, que Pedro Bala comega a entender que, muito além da
violéncia, ha outras formas de demonstrar suas insatisfagdes com a sociedade,
ou de ajudar os seus amigos e companheiros. Assim inicia-se a sua partici-
pacdo, de forma ativa, nos movimentos sindicais, também como forma de dar
continuidade a luta iniciada por seu pai, conforme se pode ver na terceira parte
do romance (Diniz, 2009: 10).

Como sefiala Diniz, para el discurso de la novela de Jorge Amado, la
muerte de Dora era necesaria, ;qué habria pasado de otra forma? Su relacion
con Pedro Bala habria replicado la familia burguesa. También es importante
que su muerte no aparezca atribuida a ninguna causa con demasiada claridad,
solo se sabe que esta enferma, que tiene fiebre, pero no qué enfermedad pade-
ce. Ademas, por la manera en que estan presentados los acontecimientos es el
orfanato, como una representacion del Estado, lo que la enferma realmente:

em Oliver Twist, como Dora do bando de Pedro Bala, em Capitdes da Areia, possuem uma importancia
tao significativa nos seus contextos que suas mortes, embora em circunstancias completamente diferentes,
determinam um marco de redirecionamento na vida dos componentes dos bandos. Ou seja, apos as mortes
de Nancy e Dora os bandos se desintegram por completo” (Diniz, 2009: 4).
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Um més de orfanato bastou para matar a alegria ¢ a saude de Dora. Nascera no
morro, infAncia em correrias no morro. Depois a liberdade das ruas da cidade,
a vida aventurosa dos Capitaes da Areia. Nao era uma flor de estufa. Amava o
sol, a rua, a liberdade (Amado, 2012: 211)*,

Dora se enferm¢ en el orfanato: “Tinha sempre febre, mas nao dizia nada,
porque odiava o siléncio da enfermaria, onde o sol ndo entrava e das as ho-
ras pareciam a hora agonizante do crepusculo” (Amado, 2012: 211)®. En la
novela no se aclara el mal que la aquejaba: “O médico que a vira balangara
a cabeca com tristeza” (Amado, 2012: 211)*, pero a pesar de su delicada
situacion de salud, los Capitaes da Areia la sacaron y la llevaron con ellos de
vuelta donde estaba el grupo:

A Irma murmurou:
— Ela esta muito doente...
Dora respondeu:

— Eu vou, Pedro (Amado, 2012: 212)%,

Dora sabia que estaba enferma, pero a pesar de eso prefiere irse con su
familia sustituta, los Capitdes da Areia: “Se atiraram por uma ladeira. Dora
nem sentia a febre porque ia junto com Pedro Bala, ele pegando na sua mao”
(Amado, 2012: 212)*. La alegria que sintio al volver a estar con los nifios, no
fue suficiente para contrarrestar la enfermedad, porque llegé muy enferma:

Os Capitaes da Areia olham maezinha Dora, a irmazinha Dora, Dora noiva,
Professor vé Dora, sua amada. Os Capitdes da Areia olham em siléncio. A
mae-de-santo Don’Aninha reza oracgdo forte para a febre que consome Dora

3 Un mes de Orfelinato bast6 para matar la alegria y la salud de Dora. Habia nacido en el morro, y tuvo
una infancia de correrias por ¢l. Después la libertad de las calles de la ciudad, la vida aventurera de los Ca-
pitanes de la arena. No era una flor de invernadero. Amaba el sol, la calle, la libertad (Amado, 1984: 225).

4 «“Siempre tenia fiebre, pero no decia nada, porque odiaba el silencio de la enfermeria, donde el sol no
entraba y todas las horas parecian la hora agonizante del crepusculo” (Amado, 1984: 225).

4 “El médico que fue a verla movio la cabeza con tristeza” (Amado, 1984: 226).

4 “La hermana murmurd:

-Esta muy enferma ...

Dora contesto:

-Yo voy, Pedro” (Amado, 1984: 226).

4 “Se largaron por una ladera. Dora ni sentia la fiebre porque iba junto a Pedro el Bala, tomados de la
mano” (Amado, 1984: 226).
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desaparecer. Com um galho de sabugueiro manda que a febre se va. Os olhos
febris de Dora sorriem. Parece que a grande paz da noite da Bahia estd tam-
bém nos seus olhos (Amado, 2012: 213)*,

Dora habia logrado ser una persona central en la vida de estos nifios aban-
donados. En la cita anterior aparecen los roles vinculados a las mujeres que
ella llegd a ocupar. Dora les permitio remediar su marginalidad, su abandono.
Su muerte hacia incierto el futuro de estos nifios: “os Capitaes da Areia temem
que isso aconteca. Entdo ficardo novamente sem mae, sem irma, sem noiva”
(Amado, 2012: 214)*. Sin embargo, como vimos anteriormente, la muerte de
Dora es importante para el crecimiento de los personajes. Es cierto que ella le
permite a Pedro Bala vivir un amor infantil y con eso crecen juntos. La tltima
noche que pasan juntos, antes de la muerte de Dora, ella dice que luego de
haber estado en el orfanato ya es una mujer y quiere que ¢l la haga su mujer:
“Ela parecia nao sentir a dor da posse. Seu rosto acendido pela febre se enche
de alegria. Agora a paz ¢ s6 da noite, com Dora esta a alegria. Os corpos se
desunem” (Amado, 2012: 215)*. En ese momento ambos dejan de ser niflos.

Cuando Bala ya ha crecido, Dora muere, reforzando la idea de que es un
personaje funcional al crecimiento de los nifios del grupo: “A paz da noite
envolve os esposos. O amor ¢ sempre doce ¢ bom, mesmo quando a morte
esta proxima” (Amado, 2012: 215)¥. Pedro Bala la encuentra muerta en la
madrugada: “Pedro pde a mao na testa de Dora. Fria. Ndo tem mais pulso, o
coragdo nao bate mais. O seu grito atravessa o trapiche, desperta os meninos”
(Amado, 2012: 215)*. Lo siguiente es la manera en que entienden a Dora una
vez muerta: “Mesmo tendo sido ‘possuida’, pouco antes de morrer, por Pedro
Bala, como se tratou de um ato de ‘puro amor’, ap6s sua morte, para os Capi-
taes e para alguns dos amigos do grupo, Dora passa também a ser vista como

4 “Los Capitanes de la arena miran a la madrecita Dora, a la hermanita Dora, a la novia Dora; el Profesor
ve a Dora, su amada. Los Capitanes de la arena miran en silencio. La mae-de-santo Don’ Aninha reza una
oracion en voz alta para que la fiebre que consume a Dora desaparezca. Los ojos febriles de Dora sonrien.
Parece que la gran paz de la noche de Bahia también esta en sus ojos” (Amado, 1984: 227).

4 “los Capitanes de la arena tienen miedo de lo que pueda pasar. Entonces se quedaran de nuevo sin madre,
sin hermana, sin novia” (Amado, 1984: 229).

46 “Ella parece no sentir el dolor de la posesion. Su cara encendida por la fiebre se llena de alegria. Ahora la
paz es so6lo de la noche, con Dora esta solamente la alegria. Los cuerpos se separan” (Amado, 1984: 230).
47 “La paz de la noche envuelve a los esposos. El amor siempre es dulce y bueno, hasta cuando la muerte
esta cerca” (Amado, 1984: 231).

4 “En la madrugada. .. pone la mano sobre la frente de Dora. Fria. Ya no tiene pulso, el corazon no late. Su
grito atraviesa el depdsito y despierta a los muchachos” (Amado, 1984: 231).
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imaculada, e at¢é mesmo como uma santa” (Diniz, 2009: 9). ;Por qué cobra
tanta importancia o qué caracteristicas en vida la hicieron tan tinica? Precisa-
mente que Dora sea una nifia es lo que la hace la mujer mas valiente de Bahia:

E verdade que Dora ¢ a menina valente de quantas mulheres ji nasceram na
Bahia, que ¢ a terra das mulheres valentes. Mais valente mesmo que Rosa Pal-
meirdo, que deu em seis soldados, que Maria Cabagu, que ndo respeitava cara,
que a companheira de Lampido, que maneja um fuzil igual a um cangaceiro.
Mais valente porque ¢ apenas uma menina, apenas estd comec¢ando a viver
(Amado, 2012: 199)*.

Pedro Bala, quien tiene una relacion muy estrecha con Dora, la Ginica nifia
del grupo, parece experimentar una transformaciéon enorme en su conforma-
cion de hombre gracias a ella. Dora, luego de volver del orfanato estaba en-
ferma, pero antes de morir, convirtié a Pedro Bala en adulto: “Ela toma a mao
dele, leva ao seu peito. Arde de febre. A médo de Pedro est4 sobre seu seio de
menina. Ela faz com que ele a acaricie” (Amado, 2012: 215). Este paso de
nifo a adulto al tener una relacion afectiva madura sera lo que se consolide al
asumir un rol social. Dora logra remediar la marginalidad de estos nifos, la
que antes solo habia sido compensada a través del deseo y la experimentacion
sexual temprana. Ahora los nifios ya crecieron y pueden tomar rumbos distin-
tos. En el caso de Pedro Bala, ya esta preparado para iniciarse en la actividad
revolucionaria: “apesar de que la fora era o terror, qualquer daqueles lares era
um lar que se abriria para Pedro Bala, fugitivo da policia. Porque a revolucao
¢ uma patria e uma familia” (Amado, 2012: 262)*'. Logra de esta manera sub-
sanar su condicion de nifio huérfano, ya tiene una familia. Como ya hemos
mencionado, la muerte de Dora prepara a Pedro Bala para la lucha proletaria
que vendra después. “a morte de Dora parece indicar o encaminhamento de
Bala para sua efetiva militdncia, na medida em que perde o Uinico sentimento
de familia que tivera na vida. Agora, nosso her6i esta desgarrado e livre para
encontrar uma outra familia: a proletaria” (Rossi, 2004: 194). De esta forma
buscara transformar el sistema que posibilita la existencia de la marginalidad.

4 “Dora se mostro mas valiente que cualquier mujer nacida en Bahia, que es tierra de mujeres valientes.
Mas valiente que la misma Rosa Palmeirao que dio cuenta de seis soldados, que Maria Cabagu, la que no
se arredraba ante nadie, que la compaiera de Lampido, que maneja un fusil igual que un cangaceiro. Mas
valiente porque es apenas una nena, apenas empieza a vivir” (Amado, 1984: 213).

30 “Ella le toma una mano y la lleva a su pecho. Arde en fiebre. La mano de Pedro se posa en su seno de
nifia. Ella hace que se lo acaricie” (Amado, 1984: 230).

51 «“a pesar de que imperaba el terror, cualquiera de esos hogares se abriria para albergar a Pedro el Bala,

fugitivo de la policia. Porque la revolucion es una patria y una familia” (Amado, 1984: 283).
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Las afirmaciones sobre la trascendencia de Dora luego de su muerte
son transversales a las diferentes creencias, ya sea en las palabras del padre
José Pedro o en la mirada de las creencias afrodescendientes. Por ejemplo,
Don’ Aninha dice que se convertira en santa: “Foi como uma sombra nesta
vida. Vira santa na outra. Zumbi dos Palmares ¢ santo dos candomblés de ca-
boclo, Rosa Palmeirdo também. Os homens e as mulheres valentes viram san-
to dos negros” (Amado, 2012: 216)*? y también se dice que: “Foi como uma
sombra para todos, um acontecimento sem explicagdo. Menos para Pedro
Bala, que a teve. Menos para Professor, que a amou” (Amado, 2012: 216)>.

La trascendencia de Dora, a diferencia de las otras mujeres valientes
de Bahia, también queda plasmada en las practicas posteriores a su muerte:
“Pirulito reza. Querido-de-Deus sabe o que esperam dele. Que leve o cada-
Ver no seu saveiro e o jogue no mar, adiante do forte velho” (Amado, 2012:
216)*. Esto es, que entregue el cuerpo al mar: “Levam-na para a paz da noite,
para o mistério do mar. O padre reza, ¢ uma estranha procissdo que se dirige
na noite para o saveiro do Querido-de-Deus. Do areal, Pedro Bala vé o savei-
ro que se afasta. Morde as maos, estende os bracos” (Amado, 2012: 217)%,

Recordemos que Gayatri Spivak se pregunta si “;puede hablar el sujeto
subalterno?” Esta pregunta que en principio se responde negativamente, esta
trabajada por Spivak a nivel simbolico: la mujer, sujeto subalterno, logra ha-
blar atentando contra si misma; lo que es representado en relato del suicidio
de Bhuvaneswari Bhaduri, que mencionamos anteriormente, quien se quita la
vida mientras esta menstruando para desprenderse del ritual que la mantenia
sujeta a una tradicion que la callaba. En esta novela no es declaradamente un
suicidio lo que le quita la vida a Dora, pero si ella se entrega a la muerte con
tal de volver con los Capitaes da Areia. Ella sale enferma del orfanato.

52 “Fue como una sombra en esta vida. Se hara santa en la otra. Zumbi dos Palmares es santo de los can-
domblés de los caboclos, Rosa Palmeirdo también. Los hombres y las mujeres valientes se vuelven santos
de los negros” (Amado; 1984: 231).

53 “Fue como una sombra para todos, algo sin explicacion. Salvo para Pedro el Bala que la poseyd. Salvo
para el Profesor que la am6” (Amado, 1984: 231).

34 “Pirulito reza. El Querido-de-Dios sabe qué esperan de él. Que lleve el cadaver en su saveiro y lo tire al
mar, delante del fuerte viejo” (Amado, 1984: 232)

5 La llevan hacia la paz de la noche, hacia el misterio del mar. El padre reza y es una extrafia procesion
la que se dirige hacia el saveiro del Querido-de-Dios esa noche. Desde el arenal, Pedro el Bala observa el
barquito que se aleja. Se muerde las manos, extiende los brazos (Amado, 1984: 232)
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(Qué aporte hace Dora a la discusion sobre la voz del sujeto subalterno?
Con su muerte logra trascender de la misma manera en que los hombres va-
lientes logran hacerlo, convirtiéndose en una estrella®, permitiendo que el
sujeto femenino hable:

Contam no cais da Bahia que quando morre um homem valente vira estrela no
céu. Assim foi com Zumbi, com Lucas da Feira, com Besouro, todos os ne-
gros valentes. Mas nunca se viu um caso de uma mulher, por mais valente que
fosse, virar estrela depois de morta. Algumas, como Rosa Palmeirdo, como
Maria Cabagu, viraram santas nos candomblés de caboclo. Nunca nenhuma
virou estrela (Amado, 2012: 218)%".

Para la manera en que entendian el universo y la vida, solo importaba la
creencia. Para ellos Dora se convirti6 en una estrella:

Que importa tampouco que os astronomos afirmem que foi um cometa que
passou sobre a Bahia naquela noite? O que Pedro Bala viu foi Dora feita es-
trela, indo para o céu. Fora mais valente que todas mulheres, mais valente que
Rosa Palmeirao, que Maria Cabacu. Tao valente que antes de morrer, mesmo
sendo uma menina, se dera ao seu amor. Por isso virou uma estrela no céu.
Uma estrela de longa cabeleira loira, uma estrela como nunca tivera nenhuma
na noite de paz da Bahia (Amado, 2012: 218).

(Por qué es posible que en Salvador de Bahia se pueda entender la tras-
cendencia de la manera en que ha sido narrada? Una respuesta posible es la
importancia de la tradicion religiosa afrobrasilefia, porque las mujeres predo-
minan en ella: “Nas religides afro-brasileiras, particularmente, o sexo femi-

¢ En la novela de Clarice Lispector, La hora de la estrella, el personaje femenino también se encuentra
en una situacion de subalternidad. El gesto en el que logra cobrar voz es cuando muere y se convierte en
una estrella, tal como sucede aqui con Dora “todavia no lleg6 la hora de estrella de cine en la que Macabea
muera” (Lispector, 2001: 89). Aparece la posibilidad de ser estrella, la que le habian negado burlandose
de su deseo.

57 “En los muelles de Bahia cuentan que cuando un hombre valiente muere se convierte en estrella del
cielo. Asi ocurrid con Zumbi, con Lucas de Feira, con Besouro, todos negros valientes. Pero nunca se vio
el caso de que una mujer, por mas valiente que fuera, se convirtiera en estrella después de su muerte. Algu-
nas, como Rosa Palmeirdo, como Maria Cabagu, se habian vuelto santas en los candomblés. Pero ninguna
se habia vuelto estrella” (Amado, 1984: 233).

58 «:Qué importa que los astronomos digan que fue un cometa que paso por Bahia esa noche? Pedro el
Bala vio a Dora hecha estrella, yendo hacia el cielo. Habia sido mas valiente que todas las mujeres, mas
valiente que Rosa Palmeirdo, que Maria Cabagu. Tan valiente que antes de morir, aunque era una nena, se
habia entregado a su amor. Por eso se volvid estrella en el cielo. Una estrella de larga cabellera rubia, una
estrella como nunca habia tenido una noche de Bahia” (Amado: 1984: 233).



174/ Revista de Humanidades de Valparaiso Afio 5, 2017, ler semestre, N° 9
ISSN 0719-4234 / eISSN 0719-4242

nino parece ocupar uma posicao de maior destaque em comparaga@o as outras
religides” (Bastos, 2009: 156). Incluso, la mujer en estas practicas religiosas
ocupa un lugar mas importante que los hombres, recordemos que la viruela
fue traida por una diosa africana. Desde esa lectura es posible entender la
muerte de Dora como la consagracion de la nifia en un ser divino por sobre
las acciones de Pedro Bala y los otros Capitaes da Areia.

La explicacion de las practicas descritas en la novela, que permiten que
Dora ocupe el lugar sagrado que ocupa luego de su muerte, esta en los roles
de las mujeres en Africa. Bastos sefiala que la diferencia del rol de la mujer
en la religion afrobrasilefia es historico. Las mujeres eran motivadas a ser
auténomas, especialmente en lo econdémico (2009:163).

3. Conclusiones

En definitiva, podemos ver en esta novela que los problemas de la subal-
ternidad en la pregunta por el género femenino estan marcados por practicas
econdmicas, raciales y sociales, configurando espacios de libertad como tam-
bién de sometimiento y violencia. Es asi como la nifia que es violada en el
arenal encarna la vulnerabilidad por su posicion social y su género; en cam-
bio, los personajes de dofia Laura y dofia Ester tienen un espacio propio, el
hogar que les permite tener una posicion de poder, pero limitada a lo familiar
y la maternidad, sin mostrar nunca la posibilidad del deseo sexual; en el caso
de Dalva y la viuda a la que le roban, no ser madres ni tener esposos, ademas
de tener un lugar propio que habitan, les permite mostrar deseos sexuales;
finalmente Dora desde su nifiez aporta en preparar a los Capitdes da Areia
al proyecto politico y utopico en que se sostiene la novela para remediar la
situacion marginal y preparandolos para la revolucion. Su presencia y muerte
son entendidas a través de la cultura afrobrasilefia y las practicas culturales
que le permiten brillar en el cielo como ninguna otra mujer lo habia hecho.

Los Capitaes da Areia antes de conocer a Dora ejercian practicas abusivas
sobre distintas mujeres para obtener beneficios sexuales y econdmicos, con
los que validaban su masculinidad socialmente. Estas mujeres se encuentran
aisladas y no poseen redes de apoyo y cooperacion con otras mujeres. Luego
de la aparicion de Dora se produce un proceso evolutivo de los nifios que son
capaces de cederle un territorio que consideraban exclusivamente masculino,
al integrarla al bando, no invisibilizando sus diferencias, sino que reconocien-
do un rol central que les permite remediar su condicion marginal y avanzar
en la conformacion de una familia proletaria, en la que aunque con diferentes
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funciones, sus integrantes cooperan en el bienestar comtn. Dora es valiosa
porque es nifia, por eso es mas valiente que las otras mujeres, por €so es su-
perior. Hay algo en su infancia que la hace diferente.

Dora nunca llega a ser adulta, por lo que siendo nifia logra contribuir en
remediar las condiciones marginales en la que los Capitdes da Areia esta-
ban inmersos, como fue analizado. Los Capitaes da Areia en su marginalidad
buscaron compensar sus carencias a través del deseo sexual, incluso entre
hombres, hasta que fueron instruidos en el juicio a ese tipo de identidades se-
xuales, como en la escena donde el Padre José Pedro le pide a Pedro Bala que
eche a los nifios que ocupaban el rol pasivo de la relacion entre hombres. De
esa forma se termind ese periodo de suspension de restricciones de género.
Esa marginalidad luego fue remediada gracias a la figura de Dora, la tnica
nifia que se integrd al grupo y que se convirtiéo en hermana, madre y amante,
permitiéndoles a los nifios a través del artificio de la familia la reparacion de
sus carencias. Permite que estos niflos que se esforzaban por ser hombres a
temprana edad, vuelvan a ser su infancia y crezcan en un entorno familiar que
crearon. Esa familia, es la familia proletaria por la que se debe luchar. Los
nifios luego de la muerte de Dora pudieron crecer en sus desarrollos persona-
les, no necesariamente integrandose a la sociedad. De entre el grupo destaca
el proceso de Pedro Bala, que se vuelve un huelguista como su padre, desde
donde pretende transformar las desigualdades sociales que experiment6 sien-
do solo un nifo.
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